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Demograficzno - spoleczne aspekty teorii Ibn Chalduna
zawartej w Maqaddimie

Arabsko - muzutmanski mysliciel Ibn Chaldun (1332 - 1406) nalezy do
najwybitniejszych umystéw poznosredniowiecznego swiata. Byt bowiem pre-
kursorem szeregu kierunkoéw zainteresowan naukowych - m.in. z zakresu wie-
dzy o spoteczenstwie, historii, filozofii dziejow, mysli politycznej - charaktery-
stycznych dla pézniejszej mysli odrodzeniowej i o§wieceniowej. Zyton - wiec-
we wspomnianych latach na obszarach arabsko - muzutmanskiego Maghrebu
(tzn. Zachodu), Andaluzji oraz Maszrequ (Wschodu). Nalezal do staroarab-
skiego rodu politykdw i1 uczonych osiadtych wpierw w Hiszpanii arabskiej, a
pozniej w p6inocnej Afryce. Za mtodu, pod kierownictwem uczonych, opano-
wal szereg dziedzin wiedzy teologicznej, historycznej i filozoficznej. Rowniez
w mlodym wieku zaczal zajmowac¢ wazne stanowiska na dworach zwalczaja-
cych sie wladcow potnocnoafrykanskich.” Obowiazywala zasada bezpardono-
wej rywalizacji o wladzg i tron: liczne wojny, konflikty i intrygi. Totez, kiedy
nadarzyta si¢ sposobnos¢ (1374 - 1378 Anno Domini), wycofat sie z zycia pub-
licznego i oddat si¢ pracy nad pisaniem Historii Powszechnej (Kilab al - ibar ...)
zaczynajac od jej Wstepu (Maqgaddimy, Prolegomena) - dzieta uznanego przez
wybitnych myslicieli za jedno z najwigkszych osiagnie¢ myéli ludzkiej.”

Magaddima Ibn Chalduna sklada si¢ z czgsci wprowadzajacej (wstepu),
piszacej o korzysciach (fadl) nauki historii, o potrzebie weryfikacji jej Sciezek
(metod: madahib) i naswietlania bledow popetnianych przez historykow, a tak-
ze - z ksiegi (przewidzianej za | Ksiege wielotomowego dzieta z zakresu histo-
rii powszechnej), poswigconej ‘umran (tzn. spoleczenstwom, zbiorowosciom
czy wspolnotom ludzkim) oraz jego przypadlosciom (awarid) w postaci sposo-

' O zyciu, dzialalnogci, tworczoscei ewentualnie czaséw Ibn Chalduna w polskiej nauce pisali
m.in.: Jozef Bielawski. Tworca socjologii w $wiecie Islamu - Ibn Chaldun i jego poglady na
kulture i spoteczenstwo, Kultura i spoleczeristwo, L. 111, nr 2/1959. s. 3 - 34; Andrzej Dziubinski,
Historia Maroka, Ossolineum, Wroclaw 1991; Tenze, Historia Tunezji, Ossolineum, Wroclaw -
Warszawa - Krakow 1994; Jerzy Hauzinski, ,,U zrodel historiozoficznych teorii Ibn Chalduna",
[w:] Miedzy historiq a teoriq: Refleksje nad problematykq dziejéw i wied=y historycznej, PWN,
Warszawa - Poznan 1988. s. 252 - 260; Janusz Danecki, Arabowie, PIW,

Warszawa 2000 Rozdzial 31,s. 338 -352).

* Arnold Toynbee, A Study of History, vol. 111, London 1935, s. 322, [za:] Charles Issawi, An
Arab Philosophy of History: Selections from the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1332 -
1406) translated and arranged by ..., John Murray, London 1950. s. ix.
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bow sprawowania wladzy, utrzymywania sig, uprawiania zawodow i nauki -
wraz z przyczynami powstawania tych zjawisk.’

Na podstawie zasad, ktérych Ibn Chaldun formutuje w charakterze wstepu
do historii, powstaje nauka wmran, nauka oparta o historie. Moment swiado-
mego dzialania na rzecz opracowania - przynajmniej w formie wprowadzaja-
cej - kategorii i poje¢ nowej nauki wystepuje w wielu miejscach Mugaddimy.
Wskazuje sie tam na odrebnos¢ obszaru, specyfike problematyki, ogélne waru-
nki i przejawy wystepowania wspélnot ludzkich. Nauka ‘urman bada zorgani-
zowane spolecznoscei i istotne wydarzenia z nimi zwiazane', jest tez studium na-
stepujacych po sobie standw zbiorowosci ludzkich’ - a mianowicie, stanow zy-
cia beduinskiego (koczowniczego), zycia miejskiego, dominacji, zdobywania
srodkéw do zycia, oraz opanowania zawodow i nauk. Struktura Mugaddimy
odzwierciedla ten kierunek poszukiwan autora; wigc, jej sze$¢ rozdziatow
zajmuja sie po kolei wymienionymi stanami.

Dla autora Prolegomendw historia jest dyscypling naukowa rozpowszech-
niona wérod naroddw Swiata, przekazywana z pokolenia na pokolenie. Zewne-
trznie stanowi informacje o codziennych wydarzeniach i panujacych dynas-
tiach, wewnetrznie za$ znaczenie historii zaklada spekulacje, probe dotarcia do
prawdy, wyjasnienie uwarunkowan istniejacych stanow, oraz posiadanie szero-
kiej wiedzy o faktach i ich przyczynach. Przykiadami wszechstronnych histo-
rykéw byli wielcy dziejopisarze $wiata islamu, ale - po nich -upada nauka his-
torii, bo p6zniejsi historycy w zasadzie §lepo nasladowali poprzednikow 1 nie
uwzgledniali zmian zachodzacych w warunkach zycia i obyczajow narodow.

* Ibn Chaldun, Mugaddima (Muqaddinat) Ibn Chaldun, Maktabat wa Matba'atl al-Hadzdz
Abdul -Salam bin Muhammad bin Szqron, Kair (b.r.w.), 5.5, 33, 36. Dzielo to podaje si¢ dalej w
skrocie jako: Maugddima... Tekst za$ poréwnano z innymi wydaniami Mugaddiny, zwlaszcza z
naukowsg edycja Y. A. Daghira, b¢dacg pierwszym z siedmiu tomoéw Kitab al-'ibar wa diwan al-
mubtada' wal-chabar fi ajjam al-'Arab wal-Adzam wal-Berber wa man 'asarahum min dawil-
sultan al-akbar (Ksi¢ga przykladow...), Dar al-Kitab al-Lubnani, Bejrut 1960. Problema tyka
podejmowana w podstawowym dziele Ibn Chalduna nakresla nie tylko ramy pdZniejszej soc-
Jologii, ale tez - w szerokim kontekscie - demografii i nauk z nia zwiazanych. Stad, pragne
zwrdci¢ uwage na nastgpujace prace Juliana Janczaka: "Population relations in the Transcau-
casian area at the end of XIX century", Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica, z. 1,1.6dZ
1983, 5.23-49; "Tha state and the need for Polish studies on the history of Azerbijan", Acta
Universitatis Lodziensis. Acta Caucasica, z. 2, 1.6d7 1987, s.17-28; "The national structure of the
population in the years 1820-1939, Polin. A Journal of Polish-jewish Studies, vol.6, Oxford
1991, 5.20-26; "Struktura spoleczna wsi w Kroleswie Polskim", Acta Universitatis Lodzensis,
Folia Historica, z.45. 1.odZ 1992, s. 31-49. "Dyskusja na 'Przeszloscia Demograficzna Polski',
Przeszlosé Demograficzna Polski. 1. 17, Warszawa 1987. $.249-256. Por. np.: M. Alam, "Ibn
Khaldun's concept of the origin, growth and decay of cities". Islamic Culture, vol. XXXIV/1960,
$.90-106.

" Mugaddima ..., 5.30.38.

* Ibid.s.36, 106.

“Ibid, s.30-31, 150-152.
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Historia byta dla nich jedynie nastgpujacymi po sobie wydarzeniami.

Ibn Chaldun glosit, ze historia jako nauka posiada wlasciwe sobie metody
badawcze, dzieki ktorym zapoznaje ona nas z przeszioscia narodow oraz zywo-
tem prorokow i wladcow. Dotarcie do zrodel, rozlegla wiedza, umyst spekula-
tywny prowadza historyka do prawdy i chronia przed popetianiem bledow.
Natomiast, bezkrytyczne przyjmowanie wszelkich relacji prowadzi do utraty
zdolnosci zabezpieczenia sie przed znieksztlaceniem stanu faktycznego. Wa-
runkiem usunigcia bfedéw i niedomogow przez historyka bytoby posiadanie
rzetelnej wiedzy na temat obyczajowosci, natury zbiorowosci ludzkich i uwa-
runkowan rzadzacych spoleczng organizacja, a takze umiejetnosci dokonania
wiasciwej oceny materiatu historycznego. Przeszkodami w dotarciu do prawdy
historycznej sa: stronniczo$¢ autordw na rzecz okreslonych idei badz szkot my-
$lenia, bezkrytyczny stosunek do przekazu historycznego, wreszcie nieznajo—
mos¢ stosunkow pamuag:ych w spoleczenstwie. [bn Chaldun uwazal, iz musza
istnie¢ prawa wprawxajqce spoteczenstwo w ruch. Prawa te mozna odkrywac,
opierajac si¢ na juz zweryfikowanych §wiadectwach historycznych. Na tej pod-
stawie postulowal budowe nowej nauki o zbiorowosci ludzkiej, ‘umran.

W zasadzie, Mugaddima zostala poswigecona nauce o spoleczenstwie, kté-
ra miata stanowi¢ ostateczne kryterium prawdziwosci i rzetelno$ci poznania
historycznego. O nauce ‘umran pisze, ze Bog zapoznal go z nia bez pomocy
Arystotelesa. Wlasnie punktem wyjscia rozwazan naszego mysliciela jest zna-
ne twierdzenie Arystotelesa, ze czlowiek jest istota spoleczna, za$ zorganizo-
wanie si¢ ludzi w spoteczenstwo odpowiada naturalnym potrzbom istoty ludz-
kiej. Jednak, realizacja potrzeb i obrona przed agresja wymagaja udziatu i ko-
operacji wigkszej liczby ludzi.

Spoleczenstwo jest wigc konieczne dla rodzaju ludzkiego. Dalej, w kazdej spo-
lecznosci konieczne jest tez istnienie wladzy zaradczej, waz'i, zarazem bronia-
cej zbiorowos¢ jak 1 hamujacej agresje jednych wobec drugich.

'Umran jako nauka zajmuje si¢ 'umranem jako zjawiskiem wystepowania
cztowieka, tworcy historii, w zbiorowosci. Wspolnoty ludzkie wystepuja w ré-
znym stopniu na réznych obszarach ziemi. Ten stan rzeczy ma swoje przyczy-
ny, wywiera tez wplyw na ludzi: ich nature, moralne warto$ci, zwyczaje ... Naj-
bardziej prawidlowy rodzaj 'umran - cho¢ z r6znym natezeniem - znajdujemy
w Srodkowych strefach ziemi o umiarkowanym klimacie. Tu powstaty i roz-
winely si¢ przestania religijne, wiadza krolewska, panstwa dynastyczne, pra-
wodawstwa, wielkie miasta, nauki i zawody.

Mieszkancy pustynnych obszarow prowadza koczowniczy tryb zycia w
poszukiwaniu pastwisk i wody, znajduja si¢ w ciaghym ruchu zespoleni zwiaz-
kiem krwi, 'asabiyyq. Gdy brakuje im $rodk6w utrzymania napadaja na tych,
ktorzy je maja. Sa odwazni i bliscy pierwotnej naturze, cechy ktére - najlepiej w
potaczeniu z postannictwem religijnym - umozliwiaja im opanowanie miast,
gdzie panuje obfitos¢ dobr. Dotychczasowi koczownicy staja sie budowniczy-
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mi panstw i spofeczenstw.

Ibn Chaldun zarzuca historykom niedoceniania roli wigzi grupowej, 'asa-
biyyi, wywodzacej sie od idei wiadzy hamujacej, waz'i. 'Asabiyya toruje droge
do zatozenia panstwa i jego obrony na poczatkowym etapie jego funkcjonowa-
nia. Stanowi odbicie zgody zbiorowosci do wysuwania roszczen, wraz z goto-
woscia do ich realizacji przy pomocy sily. A cel, za ktorym podaza, to wladza,
mulk. 7 natury, 'asabiyya dazy do pokonania innych, do podporzadkowania ich
wilasnym celom. Jest tez wewnetrznie sprzeczna: dzigki niej osiaga si¢ wladzg,
podporzadkowanie sobie innych ludzi przyczynia si¢ do utraty wigzi wspolno-
towej i podwazania podstaw danej wiadzy. Do tego samego prowadza charak-
terystyczne dla mulki zycia miejskiego - zjawiska dobrobytu i przepychu.

Okreslajac rodzaje wladzy jako naturalna, polityczna i kalifat, Ibn Chal-
dun uznaje ostatnia za moralnie najwyzsza, bo realizuje prawodawstwo religij-
ne, szari'a. Niemniej, wraz z przemiang kalifatu we wladz¢ monarsza nastepuje
na ogdt dowolne i selektywne stosowanie szari'a. Niemniej, panstwo Ibn Chal-
duna stanowi przedtuzenie przestrzenne i czasowe grupowj wigzi plemienno-
wspolnotowej, ‘asabiyyi. Przestrzennie, kazde panstwo posiada okreslony u-
dziat w krélestwach i krainach, zaleznie od sily 'asabiyyi i liczebnosci wspdlno-
ty. Odnosnie czasu trwania panstwa, posiada ono wiek naturalny, wynoszacy
sto dwadziescia lat, podzielony na etapy dziecinstwa, mtodosci i starosci. Po-
deszty wiek danego pafstwa zbiega sie zwykle z wysuwaniem roszczen do
mulk dotychczasowego i powstania nowego panstwa dynastycznego, z monar-
chanaczele.

Prawo religijne nie zwalcza wladzy krolewskiej, a jedynie sprzeciwia sie

tyranii, niesprawiedliwos$ci i pogoni za przyjemnosciami. Intencja tego prawa
Jest faczenie intereséw ziemskich z dobrem cztowieka na tamtym $wiecie. Za-
chowaniem wiary islamu i politycznego doczesnego przywoédztwa zajmowala
si¢ instytucja kalifatu-imamatu. Funkcje wladzy monarszej wehodza w zakres
obowigzkéw kalifatu, lecz instytucja kalifatu wiaze sie ze szczeg6lnymi funk-
cjami jak: prowadzenie modidw, sprawowanie urzedéw sedziego (gadi) i du-
chowego (mufti), przewodzenie wojskami w czasie wojny, i sprawowanie nad-
zoru nad rynkiem.
Dla Ibn Chalduna, kalifat nie nalezy do filarow wiary, i tym uzasadnia pozosta-
Wwienie tej sfery intereséw publicznych wiernym do rozpatrywania. Sprawa na-
brala znaczenia po $mierci Proroka Muhammada i w p6zniejszych czasach. U
zarania islamu, w jednym wielkim nurcie miescily si¢ wszystkie istotne sprawy
Spoteczne: postannictwo, kalifat, mulk, ‘asabiyya i inne. Wraz z odej$ciem po-
kolen, cechy spojnosci wspélnoty ulegaly zmianie ku oslabieniu.

Dochodzi - zgodnie z Ibn Chalduna interpretacja procesu historycznego -
do radykalnej zmiany formuty wiadzy z kalifatu do monarchii (mulk).

Tak jak Bog obdarza swoja taska w odpowiedni sposéb danej ‘asabijji i jej
wladzy naczelnej, tak tez - gdy zezwoli na upadek wiladzy - sktoni ludzi, ktérzy
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ja sprawuja, do popetniania grzechéw az do momentu wygasnigcia mulk. Utra-
ta wladzy krolewskiej przez jedne ludy wspolnoty narodowej prowadzi niechy-
bnie do jej przejecia przez nastepne, ktore posiadaja ‘asabijje." Wtadza pozosta-
je jednak zachowana w 1amach okres’lonej wspélnoty aZ do czasu za’ramania si¢
na wreszcie nacja (umma) ulega obumieraniu. "

Zatem Mugqaddima okresla wladze (raczej, wladz¢ monarsza: mulk) jako

gtowny przedmiot nowej nauki. Aby mogli si¢ wyzywic i obroni¢ przed dziki-
mi zwierzetami, ludzie musza zy¢ we wspdlnocie. Whasnie ona umozliwia im
uprawe roli i produkeje srodkow obrony. Tym samym, dochodzi do realizacji
zamyshu Stworey - tj. ucielesnienia na ziemi Swego wizerunku w postaci czto-
wieka."
Z pierwotnej potrzeby istnienia we wspolnocie wynika nastepna - potrzeba
wladzy (mulk). Skoro cz}OWIekJest znatury agresywny, a agresja tkwi gleboko
w jego duszy zwierzecej wige, aby ograniczac swoje indywidualne agresywne
zapedy, ludzie wybierajg sposrod siebie jednego, ktory petnitby role wadcy ha-
mujacego czy - innymi slowy - autorytetu zaradczego (waz'i).”

W nastepnej kolejnosci autor dziela okresla obszary ziemi, zamieszkate
przez zbiorowosci ludzkie, dzielac te obszary na siedem stref, ktore sa znow po-
dzielone liniami rownych sobie szerokosei geograficznych i nieréwnych dlu-
gosci; przy czym, pierwsza strefa posiada najwigksza dtugosé geograficzna, a
siédma - najmniejsza.” Przytaczajac szczegdlowe informacje o rozmieszcze-
niu gltéwnych skupisk ludzkich, rzek, mérz i pustyn, Ibn Chaldun informuje
nas, ze najwigksze zbiorowosci ludzkie znajduja si¢ w czesci poinocnej $wiata.
Przewaga ludnosciowa potnocy nad potudniem wynika - zgodnie z 6wczesny-
mi pogladami - z naruszenia procesu regeneracyjnego egzystencji ludzkiej, nie-
mozliwego bez zaistnienia wilgoci - a przeciez duza temperatura, ktora panuje
na potudniu, rozprasza wilgo¢."

Stad tez, w pierwszych dwoch strefach znajduje si¢ malo mieszkancéw,
za$ w strefach trzeciej, czwartej i piatej - umiarkowana ilos¢, a w strefach szés-
tej 1 siddmej - znaczna ich liczba. Poza siédma strefa - tj. na obszarze miedzy 64
a 90 stopniami na péinocy - nie ma w ogole wspélnot ludzkich, bo ciepto i zim-

" Ibid.

* Ibid, 5.128.

* Ibid., s.129.

" Ibid.
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" Ibid, s.38, 112-113.
" Ibid., 5.39.

" Ibid, 5.39, 45.
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no powstaja w réznych czasach catkiem oddzielnie, nie mogq zatem laczy€ sig i
w konsekwencji tworzy¢ podstawy egzystencji lud7kleJ

'"Umran ma miejsce nie wszedzie, lecz - prawie wylacznie - w umiarkowa-
nych strefach. Ich ludnos¢ posiada umiarkowane cechy: kolor skmy, tempera-
ment i wierzenia - tylko ludy tych stref wydaty na $wiat prorokéw. Umiarko-
wanie ich laczy sie z wyskim rozwojem cywilizacyjnym i doskonatymi forma-
mi architektonicznymi, oraz z postugiwaniem si¢ naturalnymi kruszeami (zlo-
tem i srebrem). Zbiorowosci ludzkie, tak okreslone, to mleszkancy poinocnej
Afryki, wschodniego wybrzeza Morza Srodziemnego, Iraku, Persji, Sindu, In-
dii, Chin i Andaluzji, a takze ludy z nimi sasiadujace: Frankowie, Katalonczy-
cy, Greey i Rzymianie.' Nie naleza do tej kategorii natomiast Murzyni, Stowia-
nie oraz inni mieszkancy nieumiarkowanych stref geograficznych - nie postu-
guja sie w wymianie ztotem czy srebrem, nie znaja nauk, a ich kuchnia jest pro-
sta." Murzyni sa czarni na skutek dzialania upaléw panujacych w dwoch pier-
wszych strefach, podczas gdy mieszkaficy poinocy sa bladzi z powodu braku
ciepta.” Ibn Chaldun czyni jednak wyjatek: mieszkancy Pohwyspu Arabskiego,
ktory lezy w strefach pierwszej i drugiej, zapisali si¢ w historii - wydali i roz-
powszechnili islam jako najpetniejszy wyraz rozwoju historycznego, cywiliza-
cyjnego i naukowego, a to dlatego, ze okalajace Potwysep morza zapewniaja
wilgoé i tagodza klimat.”
Dalej, orientujemy sig, ze proporcje ciepla i zimna wplywaja na stan ducha lu-
dzi. Upalny klimat powoduje dominacje goracego ducha zwierzgcego, i dlate-
go Murzyni stale tancza, sa dowcipni i lekkoduszni. W przeciwiefistwie do
nich, mieszkancy Fezu stale wygladaja ponuro, stale przygotowuja si¢ do naj-
gorszego, magazynuja zboze w swoich domach. ¥, Zaznaczajednak ze mental-
nos¢ zalezy od czynnikéw srodowiskowych utrzymuje poglad, iz pr edyspozy—
cje fizyczne i umyslowe ludzi maja zwiazek z rodzajem wyzywienia.

W rozdziale pierwszym Mugaddimy, po$wigconym spolecznosciom ludz-
kim (al-umran al-baszari), dowiadujemy si¢ ponadto, ze atrybuty duszy sa
srodkiem do realizacji zamierzen boskich, czego wyrazem bywaja proroctwa i
prorocy. Ci ostatni sa wybranymi przez Boga jednostkami, przekazuje On im

“ Ibid., 5.43.

i SN

" Ibid., 5.72-73. Zob. polski przeklad fragmentow Mugaddimy [w:] Jozef Bielawski, /bn
Chaldun, Seria: Mysli i Ludzie. Wiedza Powszechna, Warszawa 2000, s.71-80.

" Ibid., s.74.

{oidss 7an7A

* Ibid.. s.73; Por.: Mugaddima....s.49-51.

* Mugaddima....ss.75-76.
*Ibid., 5.77-80.
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wiedze objawiona.” Bég kieruje prorokéw do ludzkosci, aby oéwieci¢ ludzi w
ich whasnym interesie i ochronié¢ przed ogniem piekielnym.™ Aktem swojej wo-
li, Bog pozwala takze innym mniej znaczacym jednostkom - jak wrézbitom i o-
kultystom - posiadac nieco wiedzy o przysziosci. Jednak, tylko wiedza proro-
cza jest odzwierciedleniem doskonalosci bozej. Uzyskujac dostep do tej wie-
dzy, prorocy odrywaja si¢ od czlowieczenstwa i przechodza na moment do sta-
nu anielskiego, wtedy moga czerpaé z wiedzy ponadczasowej.” W takich wlas-
nie momentach, Prorok Muhammad miewal stany pocenia sig i napadéw.” Po-
dczas gdy wiedza prorocza nalezy do kategorii ladu moralnego - skoro Bog
bezposrednio dokonuje wyboru danego proroka i obdarza go zdolnoscia wyk-
raczania poza granice $wiata doczesnego.

Ibn Chaldun zajmuje si¢ réwniez ,,spolecznoscia beduinska ( ‘umran ba-
dawr), ludami prymitywnymi (wahszijja) i plemionami, oraz tym co sie przed-
stawia w zwiazku z nimi". Tytuluje on tg czes¢ tych rozwazan: ,,Ludy (pokole-
nia: adzjal) beduinski i miejski sa naturalne",” Ibn Chaldun niejako streszeza
przez to cala zawartos¢ Muqaddimy, polegajaca na przesledzeniu naturalnego
stopniowania rzeczywistosci spotecznej od prostych potrzeb koczownikow do
coraz bardziej ztozonych struktur, charakterystycznych dla zycia miejskiego.

Réznice migdzy ludzmi sa skutkiem zréznicowania sposobow zapewnia-
nia sobie §rodkéw do zycia.™ Dzieje sig tak, poniewaz to co taczy ludzi - czyli to
co tworzy zbiorowos¢ ludzka - stanowi potrzeba zapewnienia sobie srodkow
utrzymania. Ludy zdeterminowane podstawowymi potrzebami zajmuja sie, w
celu ich zaspokajania, hodowla zwierzat albo rolnictwem.” Gdy dochodza one
do okreslonego poziomu bogactwa i dobrobytu, przekraczajacego ich konie-
czne potrzeby zyciowe, woOwczas na nowo przejawia si¢ ich wiez zbiorowa w
postaci wspéldziatania na rzecz produkeji i konsumpeji luksusowych dobr.™

Najbardziej naturalne cechy posiadaja ludy, ktore czerpia swoje utrzyma-
nie bezposrednio z natury - tzn. utrzymuja si¢ z hodowli i rolnictwa. Do takich
naleza Arabowie i ludy do nich zblizone, jak: Turkmeni, Berberowie, Kurdo-
wie, Turcy ... Arabowie wyrdzniaja si¢ od pozostatych wiekszym stopniem
,,beduinizmu", bo sa przywykli do natury ze wzgledu na zajmowanie sie hodo-

* Ibid., s.80-81.

*Ibid., s.81.

® Ibid., s.81, 84.

*Ibid.,s.81,87-88.

7 1bid., s. 106. Por.: Muhammad Husayn Haykal, Hajat Muhammad (Zywot Muhammada),
wyd. VIII, Kair 1963; Tenze, The Life of Muhammad (translated form Arabic), North American
Trust Publications, USA 1976.

* Ibid.,s. 106 - 107.

? Ibid., s. 107.

* Ibid.,s. 106, 108.
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wla - w pierwszym rzedzie - wielbladow oraz - takze - owiec i kréw. Stad, sa oni
ludem naturalnym, a ich partycypacja w ogélnoludzkim ‘umran ma charakter
konieczny.’'

Beduini ograniczaja si¢ do zaspokojenia swoich podstawowych potrzeb,
podczas gdy mieszkancy miast interesujg si¢ zbytkiem i przepychem. Tak jak
potrzeba jest pierwotna w stosunku do luksusu, badz tez surowos¢ warunkow
bytowych na pustyni wobec dobrobytu panujacego w miastach, tak réwniez be-
duinizm jest pierwotny w stosunku do mieszczanskiego sposobu zycia, i lud-
no$¢ koczownicza w relacji do mieszkancow miast.

Pozytywnie oceniane przymioty beduinéw obejmuja wigksza sktonnosé
ku dobru i wigkszg odwage w poréwnaniu z mieszkancami miast.” Przywiaza-
nie beduinéw do dobra wynika z ich bliskosci do stanu naturalnego, gdyz kazdy
czlowiek rodzi sig jako tabularasa™, a dopiero rodzice przekazuja mu - whasci-
wa lub niewlasciwa - wiarg oraz - wlasciwa lub niewlasciwa - moralnoéé. Zycie
mieszezanskie, ktore kojarzy sie z rozpusta, rozrywkami i doczesnoscia”, sta-
nowi w swej istocie ,,kres ‘wmran, jego przechodzenie w stan rozktadu, oraz
apogeum zla i rozbrat zdobrem".*

W warunkach spokoju, dobrobytu i rozrywek, w miescie zanika odwaga i
waleczno$é. Miasto, bronione przez bojownikéw, chronione przed napadami
za pomoca murow obronnych, pozbywa si¢ z czasem obaw o swoje bezpie-
czenstwo. Beduinéw zas nie chronia mury; zyja oni w bezustannych zmaga-
niach z niebezpiecznym otoczeniem, stale maja do czynienia z wrogami, bez
przerwy musza by¢ gotowi do uzycia broni.”

W spolecznoseiach beduinskich, wewnetrzne spory bywaja rozwiazywa-
ne przez starszyzng, natomiast zewnetrzne napady odpiera si¢ przez wspélnote
za pomoca wigzi laczacej ja, zwanej asabijjq. Pojecie ‘asabijji wiaze sie z idea,
wspolnego pochodzenia, wiezi krwi, lub wiary we wspélne pochodzenie.™ Je-
dynie plemiona, kt6re posiadaja to poczucie wspélnej przynaleznosci moga za-
siedlac obszary i terytoria ziemi.

Mugaddima przedstawia nam tez rozwdj cywilizacji ludzkiej (hadara),
nieodlacznie zwiazanej ze wzrostem bogactwa, konsumpcji i przepychu (takze

" Ibid., s. 108.

* Ibid. Beduiniski stan, ktéry Ibn Chaldun wiaze nie tylko z zyciem pustynnym, ale i stepo-
wym, jest wige zapleczem ludnogciowym miasta, w tym sensie, ze w naturalny sposéb beduinow
przyciaga do sicbie miasto i zycie miejskie.

*Ibid..s. 108 inn.

" Ibid..s. 108.

¥ Ibid..s. 108 - 109.

“ Ibid..s. 109.
" Ibid.,s. 110.
ibid., 5 813, 48
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z dezintegracja wiezi rodowej). Cywilizacja wiaze sig tez z uprawianiem wielu
zawodow i opanowaniem wielu nauk, ktore Ibn Chaldun omawia obszernie i
szezegblowo. Zajmuje si¢ ponadto ,,rozmaitymi aspektami, warunkami i pro-
blemami zdobywania §rodkéw utrzymania" przez osiaganie zyskow i uprawia-
nia zawodéw.” Z natury - wigc - czlowiek potrzebuje zywnosci i utrzymania
we wszystkich okolicznosciach i na ,,wszystkich etapach zycia, od czasow
swego wezesnego rozwoju az po okresy dojrzalosei i staroéci"." Kazdy czlo-
wiek usituje zdobywac rzeczy, a gdy je zdobywa moze zamieni¢ na inne potrze-
by. Wysiltki czlowieka przynosza mu zyski, w dalszej kolejnosci gromadzi sig
kapital od zyskow przewyzszajacych potrzeby. Wydatki na wlasne potrzeby to
wiagnie utrzymanie; natomiast nadwyzki tworza zysk."

Nalezy tez wiedzie¢ - jak zwyktIbn Chaldun powtarzaé w swoim dziele- iz
zysk wynika z wysitku oraz z intencji zdobywania rzeczy, a utrzymanie - z wy-
sitku i pracy. Zreszta ,,wszystko zalezy od Boga", lecz praca ludzka jest konie-
cznym warunkiem osiagania zysku i powstania kapitalu.” Nawet wowczas,
kiedy zrodlem przyrostu kapitatu sa zwierzyna, uprawy lub mineraty to w dal-
szym ciggu praca ludzka pozostanie niezbednym warunkiem. Poza tym, Bog
stworzyt dwa metale, ztoto i srebro, jako mierniki wartosci i kumulacji kapita-
tu. Sa one wolne od wahan rynkowych, a ludzie sa zgodni co do ich wartos$ciico
do pragnienia ich zdobywania, poniewaz te dwa metale sa podstawa zysku,
wlasnosci i gromadzenia majatku.” Z kolei, majatek, gromadzony w zwiazku z
uprawianiem zawodu, to nic innego jak wartos$¢ pracy. Zysk to tez wynik jakiejs
pracy, cho¢ niekiedy udziat pracy ma ukryty charakter - jak w wypadku produk-
tow zywnosciowych, w ktorym wkiad pracy i wydatkdéw ukazuje si¢ w ceny,
np. zboza. Zacofanie cywilizacyjne powoduje wpierw likwidacje zysku, a na-
stepnie uszczuplanie sSrodkow utrzymania, depopulacje miast i zaniedbanie sy-
stemu’nawadniajaccego.“

Zrodtami utrzymania i zysku moga by¢ zaréwno zdolnos¢ przywlaszcza-
nia sobie srodkow, nalezacych do innych ludzi, w formie powinnosci i podat-
kow, jak i przez towienie dziczyzny i ryb, a takze zuzytkowanie produktow
zwierzat domowych. Procz tych rolniczych zrédel, istnieja inne oparte o prace
ludzka, wykonana na ,,okreslonym materiale" (praca pisarza, stolarza, krawca,
tkacza), lub na ,,nicokreslonym materiale" (wszelkie inne zawody i dziatalno-
$ci zawodowe).”

? Ibid.,s.336-nn.

el 5,396,

" Ibid., s. 336-337.

* Ibid., s. 337.

* Ibid.

" Mugaddima ..., s.337-338.
* Ibid., s. 338.
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Ze swej natury, rolnictwo jest najwezesniejszym znanym czlowiekowi
zrédlem utrzymania; jest czym$ prostym, nie wymagajacym spekulacji czy
wiedzy teoretycznej. Umiejetno$¢ uprawy roli przekazat ludzkosci jej Praoj-
ciec Adam. Natomiast inne zawody maja charakter wtérny - s one bardzie]
Zlozone, wymagaja nauki oraz stosowania procesu myslowego i spekulacji.
Wiec, zawody nierolnicze sa charakterystyezne dla osiadlego trybu zycia, czyli
sa pézniejsze w stosunku do beduinskiego. Handel stanowi kolejny natu-ralny
sposdb osiagania zyskow. Niemniej, wigkszos¢ jego praktyk przy zdoby-waniu
zyskéw, rozumianych jako réznica miedzy wartosciami sprzedazy i kup-na,
uwazaé nalezy za podstepne. Nie jest to jednak czynnos¢ rownoznaczna z
zagarnigciem cudzego mienia, i dlatego jej uprawianic jest zgodne z prawem
religijnym (szara).”

Stuzba u bogatych ludzi nie nalezy do naturalnych sposobow zdobywania
srodkéw utrzymania, nie tylko dlatego, ze zarobki pierwszych pochodza od
drugich, lecz przede wszystkim, poniewaz nienaturalng slaboscia jest, aby
czlowiek nie zajmowal si¢ sobg i swoimi sprawami, a potrzebowat do tych ce-
l6w drugiego czlowicka. Nienaturalnym jest rowniez zdobycie srodkow na
utrzymanie przez poszukiwanie skarbow, niekiedy przy pomocy zagadkowych
metod.

Cho¢ wysoka ranga czy prestiz (dzah) zapewnia danej osobie bogactwo,
na ogol szczedcie i bogactwo zdobywajq ludzie stuzalczy i pochlebcy. Nie
mogg liczyé na wielkie fortuny, natomiast osoby wykonujace zawody ze
sprawami religijnymi jak sedziowie, przewodnicy modiow zbiorowych,
muezzinowie (nawolujacy do modiéw) i im podobni.

Handel - wracajac do tego tematu - oznacza wedlug Prolegomendw - osia-
ganie zyskow poprzez powigkszanie kapitatu, kupujac towary po niskich ce-
nach i sprzedajac je po wysokich cenach. Spore zyski otrzymuje sie droga kup-
natanich towaréw i wstrzymanie si¢ od sprzedazy do czasu znacznego wzrostu
ich cen. Duze zyski przynosi réwniez handel miedzy réznymi krajami, co wiaze
sic z ogromnym ryzykiem - proporcjonalnym jednak do wielkosci oczekiwa-
nych zyskow."

Praktyki zmonopolizowania produktow zywnosciowych, ich umysine
magazynowanie az do czasu wzrostu cen, i wymuszanie na ludziach placenie
wysokich naleznosci sa zakazane (batil) z punktu widzenia wiary." Dlugo-
trwate panowanie niskich cen jest zjawiskiek szkodliwym dla kupcow, ktorzy
zajmuja sie sprzedaza okreslonego towaru, za$ zbyt wysokie ceny szkodza
sprzedawcom i groza stagnacija rynku - nie mowiace juz o konsumentach, pozba-
wionych faktycznie mozliwosci nabywania upragnionych towarow. Wskazane

“Ibid..s. 338 -339; Por.: Muqgaddima ...,s. 352 -353.
7 1Ibid., s. 350.
el 5,350,
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jest, aby produkty zywnos$ciowe byly tanie, bo potrzebuja je wszyscy, bogaci i
biedni, przy czym tych ostatnich w kazdej spolecznosci jest wigeej. Tu racje
»Zyciowe" musza gorowac nad racjami handlowymi.

Zawody - Muqgaddima nadaje pojeciu ,,zawod" znaczenie zdolnosei (ma-
laka) praktyczno - umyslowej"” - bywaja fatwe i trudne, ale wszystkie one wy-
magaja nauki, aby je opanowac. Nauczy¢ si¢ nalezy wpierw latwych, cechuja-
cych sie prostoty i odzwierciedlajacych powszechne zapotrzebowanie. Nauka
bardziej zlozonych zawodow odbywa si¢ stopniowo, umyst odkrywa ich ele-
menty skladowe, az do osiagniecia perfekeji, co nastepuje po dhugim czasie,
nawet po wielu pokoleniach.

W malych miastach znajdujemy jedynie proste zawody, lecz wraz z inten-
syfikacja zycia osiadlego i cywilizacji powstaja warunki sprzyjajace dobroby-
towi wespol z zawodami, ktore temu zjawisku towarzysza. Innymi stowy, doj-
rzato$¢, zakorzenienie i dlugotrwalo$é¢ cywilizacji przyczynia si¢ do perfekcji
zawodowej. Wzrost popytu na dane ushugi pociaga za soba wzrost liczby wyko-
nawcow tego zawodu 1 wzrost poziomu wykonawstwa. Znaczy to jednocze-
$nie, ze kiedy cywilizacje i miasta chyla si¢ ku upadkowi, dochodzi do kurcze-
nia sie liczby zawodéw i trudniacych sie nimi, 0s6b.™

Jednostka ludzka jest w stanie opanowac tylko jeden zawod lub jedng na-
uke - wyjatki bardzo rzadko sie zdarzajg. Omawiajac kolejne zawody, autor
Mugaddimy uznaje za najwazniejsze i najbardziej godne uwagi: uprawe roli,
budownictwo, stolarstwo, tkactwo i krawiectwo, potoznictwo, medycyna, kali-
grafia i pisarstwo, papiernictwo, §piew i artmetyke (hisab).”

Wymienione zawody Ibn Chaldun dzieli na takie, ktore sa konieczne, jak
uprawa roli, budownictwo, krawiectwo, stolarstwo i tkactwo oraz te, ktore okr-
$la mianem nobliwych (szarifa) jak poloznictwo, pisarstwo, papiernictwo,
$piew 1 medycyna. Wszystkie zawody nobliwe nazywa ona ,,matkami zawo-
dow": poloznictwo zajmuje si¢ nowonarodzonymi i ich matkami, medycyna -
zdrowiem czlowieka i ochrong przed chorobami, pisarstwo - utrwalaniem do-
robku naukowego 1 kulturalnego spolecznosci ludzkiej, $piew - muzykologia,
$piewaniem wierszy wedle okreslonych regul, i rdwniez recytacja wersetow
Koranu.

Interesujacy jest w kontekscie naszych rozwazan rowniez ostatni, szosty,
rozdzial Mugaddimy, ktéry zostal poswigcony ,,rozmaitym rodzjom nauki, me-
todom nauczania oraz naturalno$ci nauki i nauczania w zbiorowosci ludz-
kiej".” Twierdzenie, iz nauka i edukacja sa naturalnymi cechami ‘wrman, sta-
nowimysllaczaca ten rozdzial dziela z poprzednim, o zawodach.

Ubid s 858!
* Ibid., s. 356.
> Tbid.. s. 358 -379.
> Ibid., s. 379 - nn.
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., To, co wyrdznia istoty ludzkie od zwierzat to zdolno$¢ myslenia, ktora
umozliwia im zdobywanie srodkéw do zycia, wzajemng w tym wzgledzie
wspolprace, oraz znajomos¢ Pana, ktoremu oddaja czesé, i Jego objawien,
przekazywanych za posrednictwem postanca. Bog sprawia wigc, ze wszystkie
zwierzeta sa cztowiekowi postuszne i poddaja si¢ jego wladzy. Darzac czlowie-
ka zdolnoscia myslenia, Bog dat mu przez to przewage nad wieloma ze Swoich
stworzef".” Dzieje sie to w sposob nastepujacy: Zdolnosci percepeyjne posia-
daja wyltacznie istoty zywe; osiagaja one Swiadomos$¢ o rzeczach istniejgeych
poza ich wlasng istota za posrednictwem zmystow stuchu, wzroku, wechu,
smaku i dotyku. Nad innymi istotami czlowiek ma przewage, ktoéra polega na
percepcji rzeczy, znajdujacych sig poza wilasna istota, poprzez zdolnos¢ mysle-
nia, czyli zdolnos¢ przekraczania granic wlasnych zmystow dzigki szczegol-
nym wiadzom moézgu. Za pomoca tych wiadz, czlowiek przetwarza obrazy
przekazywane przez zmysty, poddaje je wladzy rozumu, i wyodrebnia otrzy-
many material od reszty obrazow. ,,Zdolnos¢ do myslenia jest wigc zajeciem
zwigzanym z obrazami, ktore znajduja si¢ poza percepcja zmyslowa, oraz z
poddaniem tychze obrazéw analitycznym i syntetycznym wymogom intele-

n 54

ktu".

Swiat rzeczy wylania sig na skutek dzialania i materializuje si¢ za pomoca
myslenia; a skoro rzeczy znajdujg sie w okreslonej zalezno$ci od siebie, dziata-
nia cztowieka zostaja zmaterializowane jedynie przez myslenie uporzadkowa-
ne. Dziatania systematyczne maja wigc wigkszy ciezar gatunkowy niz dziala-
nia pozbawione jakiegokolwiek porzadku, charakterystyczne dla zwierzat. Lu-
dzie wykorzystuja ten moment, a dzialajac systematycznie dominuja nad wszy-
stkimi innymi istotami zywymi i podporzadkowywuja sobie caty $wiat. Wyro-
zniony przez Stworce w ten sposob czlowiek ma przed soba potwierdzenie sto-
pnia wlasnego cztowieczenstwa, co wiaze sie ze zdolnoscia do skonstruowania
uporzadkowanego, przyczynowego laficucha zaleznosci swego $wiata. Nie-
ktorzy ludzie sa w stanie uzmyslowi¢ sobie nie wiecej niz dwa ewentualnie trzy
szczeble zaleznosci, inni moga osiagnac pieé lub szes¢ szezebli - w konsekwen-
¢ji, uczlowieczenie tych ostatnich nalezy do wyzszego rzedu.”

Percepcja zmystowa i myslenie nie zamykaja cyklu poznawczego; dopie-
ro w oparciu o nie wywnioskujemy posrednio o istnieniu jeszcze jednego $wia-
ta - Swiata duchéw i aniolow. Poprzez zmysly laczymy si¢ ze Swiatem zwierzat,
natomiast przez intelekt laczymy si¢ ze §wiatem aniolow i ducha, ktorych istota
jest tozsama z istota $wiata. ,,Jest to istota wolna od cielesnodci i materii, jest
czystym intelektem, w ktorym intelekt, osoba myslaca i obiekt myslenia sa toz-
same. Stanowi w pewnym sensie istote rzeczywistosci. Ukierunkowanie na to,

albid., s:370;
" Ibid.. 5. 379 - 380.
> Ibid., s. 384; Por.: Mugaddima ..., s. 486 - 487.
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co boskie, odbiegajace od zwyczajnych ludzkich dazen ambicjonalnych i ma-
terialnych, wystepuje u prorokow. Posiadajac naturalne predyspozycje, nadana
przez Opatrzno$é, i poswiecajac si¢ medytacjom, otrzymuja oni - za posredni-
ctwem aniolow - objawienia, ktore przekazuja wiernym.

Nadana przez Boga zdolno$¢ myslenia dopiero daje czlowiekowi moznosc¢
zdobywania, za pomoca organow, wiedzy, bez ktorej pozostalby prosta mater-
i3. Wiedza prowadzi do doskonalosci, a doda¢ trzeba, ze opanowanie danej
nauki nastepuje w wyniku przyswajania sobie nawyku pracy nad rozumieniem
jej problemow, zasad i szczegolow. Nawyk, a nie nauka na pamig¢, jest cechg
uczonego badz osoby dobrze zorientowanej w dyscyplinach naukowych. Oz-
nacza to wyodrebnienie si¢ zawodu przekazywania wiedzy, profesjonalizacja
nauki i powstanie specyficznej terminologii, charakterystycznej dla poszcze-
golnych dyscyplin wiedzy, oraz dla nauczycieli i autorytetow, ktdrzy wiedze o
nich przekazuja. Miarg przyswajania sobie nawyku naukowego jest opanowa-
nie specyficznej dla danej dyscypliny terminologii, a takze zdobycie umiejet-
nosci wyrazania swoich mysli i podejmowania dyskusji nad naukowymi prob-
lemami.

Tradycje przekazywania naukowej wiedzy przetrwaly na Wschodzie. Co
prawda, slawne niegdys pod tym wzgledem miasta Bagdad, Basara i Kufa juz
podupadty, lecz powstaly i rozwinely dzialalno$¢ edukacyjng nowe osrodki:
Chorasan i miasta Transoksanii na Wschodzie oraz Kair i inne centra na Zacho-
dzie. Tam, gdzie kultura osiadlego zycia jest bardziej rozwini¢ta, tam tez dys-
cypliny nauki bywaja liczne. W zwiazku z tym, ze czynnoS¢ przekazywania
wiedzy naukowej nalezy do zawodow, a zawody stanowig ceche wylacznie
miast, wigc rozwoj edukacji nastepuje tylko w miastach, cho¢ spotka¢ mozna
beduinéw o nader perfekeyjnym intelekeie i naturalnych umiejgtnosceiach.

Kazda cywilizacja posiada dwa typy nauk: nauki filozoficzne 1 nauki tra-
dycyjne. Te ostatnie, postugujac si¢ Swietym tekstem, oparte s o absolutna pra-
wdziwos¢ pewnych przekazow narracyjnych - ,,achbar" i ,,usul". Tu nie ma
miejsca dla intelektu, chyba, ze zachodzi potrzeba znalezienia, droga analogi-
cznego rozumowania zwiazku miedzy ogdlng zasada a szezegdlami. Podstawa
tradycyjnych nauk - zwanych tez tekstualnymi (naqlijja) lub pozytywnymi
(wadijja) - sa Koran i sunna, (tradycji), czyli prawo przekazane przez Boga i
Jego Poslanca.”

Przeglad nauk koranicznych obejmuje siedem akceptowanych wariantow
recytacji Ksiegi, sposoby jej interpretacji i stan wiedzy na ten temat. Dalej Ibn
Chaldun czyni to samo w stosunku do nauki tradyeji i jej metod badawezych.”
W sposob analogiczny, przedstawia on nauke jurysprudencji, tzn. jej rozwoj i
podstawowa literature, w dodatku do historii czterech szkot interpretacji prawa

* Ibid., 5. 384.
7 Ibid..s. 388 - 392.
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islamskiego.” Wieksza wage przywiazuje do nauki zasad jurysprudencji (usu!
al - figh), okre$lajac ja za jedna z najbardziej szlachetnych i pozytecznych nauk
pozytywnych. Jej celem jest badanie czterech zrodet, z ktérych zaczerpnigto
jurysprudencje: Koran, tradycja, zgoda powszechna (idzma’) i analogia (gijas).
Teologia spekulatywna, z kolei, jako nauka zajmuje si¢ obrona dogmatow wia-
ry w: Boga, aniolow, Ksiege, prorokéw, przeznaczenie, dzien sadu ostateczne-
g0, przy czym podstawa jest wiara w jednos¢ Boga. Sposréd pozostatych nauk
tradycyjnych, Ibn Chaldun wymienia prawo spadkowe”, dialektyke, retoryke,
sufizm, nauke o interpretacji snow, i przede wszystkim nauki jezyka arabskie-
g0, bo w tym jezyku zostaly przekazane Koran, objawienia i wiara islamu.

W odréznieniu od poprzednich, nauki filozoficzne, zwane w Muqgadimie
takze racjonalnymi ( ‘aglijja), dane sg cztowiekowi w spos6b naturalny, wigc
nie maja zrodta w tekstach §wigtych. Nie owe teksty, nie Koran, lecz logika
tworzy podstawe nauk racjonalnych, bo odpowiada ona naturze umystu. Logi-
ka sktada sie z regut, ktore umozliwiaja rozroznienie miedzy prawda a falszem,
azawarta jest w definicjach i dowodzeniach kazdej nauki.”

Po logice, autor Muqaddimy prezentuje nauki przyrodnicze', ktére zaj-
muja sie wszystkim, co znajduje si¢ w ruchu i podlega zmianom. Jako przed-
miot swoj maja one zwiazki metali, roslinnos¢, zwierzeta i ludzi. Interesuje sig
poza tym zjawiskami naturalnymi, jak: trzgsienie ziemi, chmury, btyskawice i
pioruny. Medycyna jest jedna z tych nauk; zapoczatkowat ja Grek Glen, row-
niez zajmowat sie nig Avicenna, piszac znakomite prace zaréwno z tej dziedzi-
ny jak i zinnych dziedzin przyrodoznawstwa.

Metafizyka, nauka racjonalna, rozumiana jest przez Ibn Chalduna jako ta,
ktora bada powro6t duszy po Smierci do zrodta i bada radosé, jaka sprawia przy-
swajanie wiedzy. Teologia zawiera niemalo haset o charakterze metafizycz-
nym.” Inne nauki przedstawione w Mugaddimie to: matematyka, geometria,
atronomia, rolnictwo (galaz przyrodoznawstwa), oraz grupa tzw. nauk peryfe-
ryjnych.” Te ostatnie, mianomicie nauki magii, talizmanu, liter (huruy) i alche-
mii*, sa odrzucane ze wzgledu na ich sprzecznosé z logika, ewentualnie z wiara
islamu. Odrzuca je, tacznie z filozofia, ktérej ,,uniewaznienie" usilnie glosi, po-
niewaz one zajmuja si¢ ,,istnieniami" (maudzudat) pozazmystowymi [...], kie-
dy ich istoty (dawat) sa nieznane w punkcie wyjscia, dalej nicosiagalne i nie-
sprawdzalne.”

" Ibid., s.393-397.

> Ibid., s. 379 - 380,428 - 430,403 - 419, 496 - 553.
“ Ibid., s. 419,428 - 430.

“ Ibid., s. 430-432.

“ Ibid.,s. 432 -433.

“ Ibid.,s.422- 424,425 -428,432.

“ Ibid., s. 433 -439,445 - 463, 463 - 470.

® Ibid., s. 471,472 -475.

/8



Na zakonczenie, Ibn Chaldun podaje, iz prezentujac w Muqgaddimie nowa,
nauke o naturze zbiorowosci i cywilizacji ludzkiej ‘umram, zalozeniem glow-
nym jego wysitku badawczego bylo okreslenie przedmiotu i wystarczajacego
zbioru zagadnien. Starat si¢ Scisle trzymac tematu, nie rozpisywacé sie, aby nie
zbaczaé z zasadniczego celu. Po nim, stopniowo, autorzy beda mogli rozsze-

rza¢ krag zagadnien, wiasciwych dla nakreslonej problematyki.*
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