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Kultura wsi w spolecznej swiadomosci

Whbrew obawom wielu, ale takze na przekor nadziejom poniektérych, te-
mat kultury ludowej pozostaje wciaz aktualny. Na pozér: gruntownie wyek-
sploatowany merytorycznie (jesli chodzi o analizy naukowe), skazony ideolo-
gicznie (jako legitymizacja bytego "ludowego" ustroju), naduzyty przez ko-
mercyjne traktowanie, ktorego nie oszczedzita mu kultura masowa - nadal wy-
kazuje swoja aktualno$é, wrecz niezbednosé. "Wydawatoby sig juz - pisze Woj-
ciech Burszta - iz temat kultury ludowej w jej tradycyjnym rozumieniu jest
zamknietym rozdziatem zaréwno w dziejach humanistyki jak i debat publicy-
stycznych. Okazuje si¢ jednak, ze powraca nieustannie w krajowych realiach.
Tym razem dzieje si¢ tak gtdwnie w kontekscie dyskusji nad regionalizmem i
rolg kultury lokalnej w ksztattowaniu tozsamosci. Ale nie tylko. Odzyty pono-
whnie dysputy nad relacja kultury ludowej do kultury narodowej."". W jeszcze
ogolniejszych kategoriach formutuje t¢ mysl Roch Sulima: "Wie§ w swej po-
staci figuralnej okazuje si¢ wartoscia niezbywalna, jest wciaz aktywnym bie-
gunem aksjosemantycznym w unifikujacej si¢ gwaltownie kulturze polskiej, a
dzieki swoistym procesom mityzacji - tym biegunem na dhugo jeszcze zapewne
pozostanie."

Trudno oczywiscie zaprzeczy¢, ze w tym procesie trwania ale i metamor-
fozy zmienia si¢ status samego pojecia oraz rzeczywistosci, do ktérej ono od-
syfa. Z przedmiotu badan, co sygnalizuje Sulima, staje si¢ coraz bardziej na-
rzedziem, jezykiem opisu innych zjawisk. Z obiektu budzacego nieche¢¢ badz
zachwyt przeistacza si¢ w cos w rodzaju miernika wartosci dla fenomendow
kultury wspoétczesnej. Stopniowo tez przestaje by¢ wazna inwentaryzacja stanu
posiadania tak czy inaczej rozumianych elementow naleiqcych do tej kultury,
zaczynan sig pOJawxac pytania o ich role w biezacym zyciu, o znaczenie dla
postaw i opinii spoleczenstwa, o zadanie jakie moga (powinny) spetni¢ w zje-
dnoczonej Europie.

Czy zatem odejscie od przedmiotowego traktowania kultury ludowej, to
Jjej swoiste "zycie po zyciu" nie oznacza w gruncie rzeczy jej - emancypacji,
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a wiec - zwyciestwa, gdyz oto okazuje sig, ze nie tyle myslimy "o niej", ile
raczej "wedhug niej" i nie tyle nakierowujemy na nia nasze §wiadome dziafania,
ile bezwiednie dajemy sie powodowa¢ w swoim postepowaniu zawartymi w
niej dyrektywami lub mniej jawnymi skryptami. W takim razie rozmach i sku-
teczno$¢ przeréznych akcji podejmowanych na rzecz kultury ludowej w okre-
sie PRL-u (chociazby owej zainicjowanej w latach 70. przez Ministerstwo Kul-
tury i Sztuki pod hastem "Kultura ludowa dobrem narodu") ustepowatyby zde-
cydowanie przed sita i powszechno$cia w ten sposob pojmowanego oddziaty-
wania dziedzictwa wiejskiego na mentalnosé i postgpowanie obywateli aspiru-
jacego do nowoczesnosci kraju.

Gdyby jeszcze wobec obserwowanych tendencji zastosowa¢ okreslenie
"habitus", uzywane przez Pierre'a Bourdieu wiasnie w odniesieniu do systemu
dyspozycji oraz powigzanych ze soba schematow poznawczych, myslowych i
behawioralnych wpajanych (narzucanych) w procesie socjalizacji, nalezatoby
przyznaé, iz wiejski kapital kulturowy zachowuje dominujaca pozycje w spote-
czefistwie polskim. Z tego, z kolei, mozna by wysnu¢ wniosek, iz pozostaje tyl-
ko kwestia czasu, by - zgodnie z Gramsciego teoria spoleczenstwa obywatel-
skiego - w $lad za hegemonia ideowa okreslonych grup uformowata sig ich
hegemonia polityczna® , cho¢by nawet miafo to by¢ pietnowane jako zwycie-
stwo populizmu.

W obliczu takich faktow, a jeszcze bardziej - takich perspektyw warto za-
tem przyjrzec sie, choéby na drobnym wycinku rzeczywistosci, jak funkcjo-
nuje "kultura ludowa w dziataniu", tzn. jaki stan wiedzy o tradycyjnej kulturze
polskiej wsi reprezentuja poszczegolne grupy polskiego spoteczenstwa u progu
trzeciego tysiaclecia i w przededniu wiaczenia w struktury europejskie.

Socjologowie i badacze kultury podkreslaja stata obecnosé tradycji wy-
wodzacych sie ze wsi tak w dziedzictwie narodowym, jak i w mentalnosci
wspblczesnych Polakéw."*® Zgodnie z ich opiniami spofeczeristwo polskie jest
zdecydowanie spoteczenistwem chiopskim i to nie tylko ze wzgledu na charak-
terystyki demograficzne czy ekonomiczne, ale gtéwnie etosowe. "Jest to spote-
czenstwo - pisze Jacek Wasilewski - ktorego $wiadomos¢, kultura i ideologia sa
najsilniej zdeterminowane §wiadomoscia, kultura i ideologia chtopska."” Zda-

* E. Gérski, Rozwazania o spoleczenstwie obywatelskim. IFiS PAN Warszawa 2003.
* J. Burszta, Chlopskie zrédia kultury. LSW Warszawa 1985.

=1 Dyczewski, Kultura ludowa elementem istotnym tozsamosci spoleczer’:stwa polskiego.
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niem Sulimy, kultura chfopéw polskich to wreez "pod$wiadomo$¢ kultury
narodowej" a zarazem "jedyne imig Polski w scalajacej si¢ Europie"’.

Trwato$¢ tych przekonan i wysoki poziom ogolnosci sformutowan skfa-
niaja do zwrécenia uwagi na dane zagadnienie. Rodzi si¢ potrzeba sprawdzenia
tak powszechnych sadow, a to wymaga dokonania wyboru okreslonego frag-
mentu rzeczywistosci, jego sproblematyzowania i wykrycia relacji miedzy bra-
nymi pod uwage elementami. Swojego czasu Jozef Burszta proponowal, by
"wzigé pod $wiatto' wspolczesng rzeczywisto$é kulturowa spoteczenstwa
narodowego i za pomoca odpowiednich kryteriéw oraz operacji empiryczno-
teoretycznych wydzieli¢ z niej...te elementy z catosci kulturowej, ktore daja sie
okresli¢ jako pochodzenia chlopskiego."” Podejscie obrane w niniejszej pracy,
aczkolwiek stosuje nieco inng, mniej ambitna procedure, niewatpliwie czerpie
wiele z tej inspiracji. Sfera $wiadomosci, na ktérej koncentrowana jest tu uwa-
ga wydaje sie dogodnym obiektem refleksji, gdyz umozliwia rozpoznanie po-
ziomu wiedzy na dany temat, zwiazanych z tym opinii oraz catosciowych po-
staw wobec stanowigcej przedmiot namystu kwestii. Wstepnym krokiem musi
by¢ jednak okreslenie, jakie elementy uznac za dziedzictwo kulturowe polskiej
wsi. Sporzadzony na podstawie r6znego rodzaju materiatéw rejestr tresci, zna-
kow i wartosci tworzacych catosé uznana tu za kanon" kultury wsi bedzie tylez
rekonstrukcja podzielanych przez r6znych badaczy przekonan o tym, z czego
(moéwiac w uproszezeniu) "sklada sig¢" kultura ludowa, co i zakladanym mode-
lem, rodzajem rozbudowanej definicji projektujacej” tej kultury. Istotna role w
formowaniu tego modelu odegraly takze wzgledy praktyczne: mozliwosé
uczynienia elementéw stanowiacych jego skladowe przedmiotem pytan za-
wartych w zestandaryzowanym kwestionariuszu ankiety. Inna, nie mniej waz-
na okoliczno$é, to znaczny udziat indywidualnych preferencji autoréw ankiety
w doborze poszezegolnych jednostek traktowanych jako narzedzie testowania
wiedzy badanych, ale tez jako wskaznik ich postaw. Spora doza arbitralnosci w
konstruowaniu narzedzia badawczego niewatpliwie wplyneta na uzyskane wy-
niki i przyczynita sie do ostatecznego ksztattu formutowanych konkluzji. Fi-
nansowane przez KBN badanie zrealizowano wiosna 2003 roku na reprezenta-
tywnej probie ogdlnopolskiej liczacej 650 respondentow.

* R. Sulima, Stowo i etos. Wyd. Galicja, Krakéw 1992.
? ). Burszta, Chtopskie zrédta kultury. LSW Warszawa 1985, s. 5.

i Szpocinski, Rozpad uniwersum kulturowego a kondycja inteligencji. ,Kultura i Spote-
czenstwo" 1, 1994.

Y Pawlowski, Tworzenie poje¢ w naukach humanistycznych. PWN Warszawa 1986.



Kultura ludowa - kultura chiopska - kultura wsi.
Proba operacjonalizacjipojecia

Mnogos¢ i wieloznaczno$¢ okreslen kultury wlasciwej tradycyjnym spo-
feczno$ciom wiejskim wymusza rezygnacje z ambicji postuzenia si¢ jakakol-
wiek definicja sprawozdawcza'”. Jako jedyne mozliwe w tej sytuacji rozwiaza-
nie rysuje sie zatem perspektywa postuzenia si¢ czym$ w rodzaju definicji pro-
jektujacej, dostosowanej przede wszystkim do zatozonych celéw: empiryczne;j
weryfikacji twierdzen o dominujacej roli wiejskiego kapitalu kulturowego w
mentalnosci wspotczesnych Polakow. Takie przeswiadczenie znalazto wyraz
w ostatecznym ksztalcie tego fragmentu kwestionariusza ankiety, ktory okre-
$lony zostal mianem testu kompetencji kulturowe;.

Znalazly sie tu pytania z zakresu folkloru, dotyczace strojow ludowych,
bajek i piesni, ale rowniez kultury duchowej (postacie swigtych o doktadnie
okreslonych przez kalendarz rolniczy specjalnosciach) i spotecznej (zasady
postepowania i wspotdziatania w srodowisku wiejskim). Wszechstronnej pe-
netracji wiedzy badanych stuzy¢ miat zréznicowany sposéb zadawania pytan.
Postuzono si¢ zaréwno tradycyjng forma sprawdzania znajomosci dowolnego
elementu (pytania w rodzaju: "Czy moze Pan/Pani wymienié...?"; Czy pamieta
Pan/Pani...?") jak tez metoda cytowania poczatkowych stow tekstow popular-
nych (jak zaktadano) piosenek ludowych (np. "A jak bedzie stofice i pogoda...")
z prosba o ich uzupetnienie. Materiat ikonograficzny (fotografie strojéw ludo-
wych i narzedzi pracy), tradycyjne formuly stowne, stanowiace integralng
czg$¢ obyczajoéw rodzinnych i dorocznych ("Macie podobno jaléwke, chetnie
bys$my stargowali..." czy tez: "Zebyscie byli zdrowi, weseli jako w niebie anie-
li...") oraz nazwiska znanych z historii postaci zwiazanych z dziejami polskiej
wsi (Glowacki, Drzymata, Szela) - to kolejne sposoby traktowania réznych
rodzajéw i poziomoéw wiedzy o tej kulturze. Wreszcie, przy ocenie kompetencji
spolecznej - umiejgtnosci odpowiedniego zachowania sig, swoistej wiejskiej
etykiety - poshuzono si¢ opisem konkretnych sytuacji opatrzonych kilkoma al-
ternatywnymi propozycjami postgpowania (np. "Jezeli bylto si¢ w goscinie i
gospodyni czestowala, to wypadato: a) jes¢ z apetytem i prosic o jeszcze, b) jesé
po trochu, czekajac na zachgte gospodyni, ¢) postapic inaczej - jak?"), aby spra-
wdzi¢ zdolno$¢ rozpoznania przez respondenta okreslonego skryptu kulturo-
wego.

Tak wigc kompetencja badanych w dziedzinie szeroko rozumianej kultury
ludowej byta oceniana w kilku ptaszczyznach: jako wiedza werbalna (wyraza-
na w stowach i utrwalona w nazwach, okresleniach badz tradycyjnych teks-

" A. Sledziewski, Kultura ludowa - kultura chlopska - kultura wsi, [w:] J. Damrosz, (red.),
Cele teoretyczne i praktyczne w badaniach kultury regionéw. Instytut Kultury, Warszawa 1987.
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tach), jako umiejetnosé kojarzenia element6w prezentowanych wizualnie z ich
przeznaczeniem i przypisaniem do rol spotecznych ("meskie" lub "kobiece"
narzedzia pracy) oraz jako niekoniecznie podlegajaca werbalizacji trafnos¢
wyboru zachowania zgodnego ze zwyczajem. Owa rutyna to odpowiednik w
znacznym stopniu nieartykutowanej i niekomunikowalnej "wiedzy jak" w uje-
ciu Gilberta Ryle'a czy Michaela Polanyi'ego "wiedzy cichej". O decydujacej
roli tego zwlaszeza rodzaju wiedzy dla konstytuowania zycia codziennego pi-
sze tez Anthony Giddens, wyrdzniajac poza swiadomoscia i nieswiadomoscia
réwniez "$wiadomo$é praktyczng": "to, co podmiot wie o tym, co czyni i dla-
czego tak czyni - jego refleksyjnosé - uwiktane jest w swiadomo$¢ praktyczna.
Na $wiadomo$¢ praktyczng sktada si¢ to wszystko, co aktorzy wiedza o tym,
jak "poruszaé sie na scenie spolecznej, ale czego nie potrafia wyrazi¢ dyskursy-
whnie.""

Przekonanie o wielowymiarowosci kultury wiejskiej, o réznorodnosci
"noénikéw" wiedzy o tej kulturze oraz o znaczeniu poszczegoélnych rodzajow
kompetencji kulturowej przesadzito o ostatecznym ksztalcie testu, w ktérym
krzyzuja sie wszystkie brane pod uwage kryteria.

Test kompetencji kulturowej - elementy sktadowe

Warunkiem branym pod uwage przy doborze konkretnych jednostek testu
byto udokumentowanie w zbiorach etnograficznych i literaturze przedmiotu
trwalo$ci i zarazem powszechnosci poszezegoélnych elementéw. Chodzito o to,
aby wyselekcjonowane tresci kultury ludowej nie stanowity zjawisk efemery-
cznych, krétkotrwatych badz ograniczonych w swym wystepowaniu do jedne-
go tylko regionu kraju. Z tego tez wzgledu dopuszezano jako prawidlowe takie
odpowiedzi respondentow, ktére stosujac odmienne, gwarowe okreslenia lub
postugujac si¢ wariantowymi wersjami formut lub tekstow dawaty zarazem pe-
wnoé¢, iz odnosza sie do tego samego obiektu. Z drugiej jednak strony badanie
znajomosci kultury wiejskiej w spoleczenstwie wspétczesnym wymagato
zwrbcenia uwagi takze na te elementy, ktore zwiazane poczatkowo z okre$lo-
nym terenem na skutek r6znych okolicznosci spopularyzowaty si¢ i awanso-
waly w §wiadomosci spotecznej do rangi fatwo rozpoznawalnych znakoéw lu-
dowosci, a nawet symboli narodowych.

Z taka sytuacja mamy niewatpliwie do czynienia w przypadku kilku stro-
jow ludowych. Kolejno: stroj krakowski, goéralski i towicki stawaly si¢ repre-
zentacyjnym kostiumem tylez "ogélnoludowym" co i "narodowym". Zjawisko
to odnotowat Tadeusz Lepkowski: "zawrotna niemal karier¢ jako symbol i lu-
dowosci i polskosci zrobit stréj krakowski. Silnie wyodrebniony na schytku

14 Giddens, Stanowienie spoleczeristwa. Zarys teorii strukturyzacji. Zysk i ska, Poznan
2003,s.21.
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XVIII wieku wzmocnit si¢ jako symbol narodowy ponaddzielnicowy. Przerdst
szybko legende czyn insurekcyjny kosynieréw podkrakowskich, sukmana Ko-
$ciuszki a potem stylizowany ludowo-wojskowy uniform Krakuséw."" Dla-
tego jedno z pytan, otwierajace zreszta blok testowy, zawierato prosbe o rozpo-
znanie trzech prezentowanych respondentom kolorowych fotografii strojéw
(wiasnie krakowskiego, goralskiego ifowickiego).

Taka sama technika - przedstawieniem fotografii - postuzono si¢ w pytaniu
o znajomos¢ podstawowych narzedzi pracy, czyli ptuga, brony i cepu (stuza-
cych do wykonywania przypisanych mezczyznom zaje¢ w gospodarstwie) oraz
kotowrotka, masielnicy i maglownicy (jako atrybutow roli kobiet w tradycyj-
nej wiejskiej spotecznosci). Oczywiscie, spomiedzy wielkiej rozmaitosci
ksztattéow tych narzedzi odnotowanych w zbiorach kultury materialnej starano
si¢ wybraé takie, ktdrych zasieg - wedhug atlaséw etnograficznych - byt naj-
szerszy. Czasami jednak decydujacy okazywat sie czynnik zupehie prozai-
czny: dostepnos¢ rysunku badz fotografii, kwalifikujacej sie do zamieszczenia
w kwestionariuszu ankiety.

Dobér formut stownych stosowanych w obrzgdach rodzinnych i dorocz-
nych oraz poczatkowych werséw piesni ludowych wymagatl siggnigcia do
zbiorow folklorystycznych z roznych okreséw, aby moglo byé spetnione kry-
terium cigglosci wystgpowania tekstow na mozliwie rozlegltym terytorium kra-
ju. Warunek ten zostaje zachowany w przypadku poswiadczonych licznymi za-
pisami wyrazef w rodzaju: "wzigliSmy poganina, ewangelika, zyda - przynie-
§lismy chrzeécijanina, katolika"", uzywanych przez kuméw przy okazji chrztu.
Wskazane za$ przez Jana Stanislawa Bystronia jako najbardziej popularne
piesni ("wchodza w sktad $piewnikéw narodowych, utrzymuja si¢ w tradycji
bezposredniej - w wielkiej ilosci wariantéw")' to te, przywotane w kwestio-
nariuszu, np. o wotkach na bukowinie, "Ty pojdziesz gora..." oraz "Gdziezes ty
bywal, czarny baranie...". Podobne zatozenie przyjeto decydujac o tym, ktére z
wielu bajek ludowych poddaé¢ swoistemu sprawdzianowi popularnosci i zamie-
$ci¢ w ankiecie. Wybor padi na bajki okresélane przez Juliana Krzyzanowskiego
jako najbardziej "rodzinne", "zadomowione" i "znane powszechnie w Polsce".
Przyktadowo, na temat basni o Madejowym tozu Krzyzanowski pisat naste-
pujaco: "w $wiecie naszych bajek ludowych szeroko znana basn o srogim
zboju-pokutniku, ocalajacym sie od mak piekielnych na "madejowym tozu"
zajmuje miejsce wcale osobliwe. Z dawien dawna zazywa ona duzej popular-

" T. Lepkowski, Polska - narodziny nowoczesnego narodu 1764 - 1870. PWN, Warszawa
1967, 5. 472. :

SR Tomicki, Religijnosé ludowa, [w:] Etnografia Polski, t. 11, Ossolineum, Wroctaw - War-
szawa 1981, s. 48.

= s Bystron, Piesn ludu polskiego, wyd. Orbis, Krakow 1924, s. 35 - 46.
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nosei u ludu, o czym wymownie $wiadczy mnostwo jej wersji, zapisanych w
najrozmaitszych stronach Polski. Z ust ludu znowuz rychto przeszta do lite-
ratury pisanej i to zar6wno w postaci oryginalnej, prozaicznej, jak i w najroz-
maitszych redakcjach rymowanych, pretendujacych do mniej lub wigcej po-
czesnego miejsca w pismiennictwie artystycznym.""

Zacytowany fragment zwraca uwage na jeszcze jedna wazna okolicznos¢,
ktora nalezy bra¢ pod uwage oceniajac stopien znajomosci elementéw kultury
ludowej przez respondentéw. Wiele tresci wywodzacych si¢ pierwotnie ze sro-
dowiska wiejskiego weszto nastepnie w obieg kultury elitarnej (gtéwnie w X1X
wieku) i nastepnie masowej, awansujac niejednokrotnie do rangi dziedzictwa
ogo6lnonarodowego, upowszechnianego droga edukacji szkolnej. Tym samym
wiedza o korikretnych elementach nie musifaczy¢ si¢ u badanych z poczuciem,
iz to, co potrafia prawidtowo zdefiniowac, rozpoznac lub uzupetnié nalezy do
kultury lndowej. Wskazaniu wielu kanatow przenikania tradycji wiejskich do
$wiadomosci spo%ecznej stuzyly inne pytania kwestionariusza, sondujace po-
chodzenie respondenta, jego zainteresowania kulturalne i poziom wyksztatce-
nia a zwlaszcza typ jego kontaktoéw z kultura wiejska.

Badacze kultury ludowej zwracaja od dawna uwage na ogromna rolg reli-
gii, ktéra w zyciu spotecznosci wiejskich okreslata nie tylko wierzenia i prak-
tyki nakierowane na sfere sacrum, ale determinowata caty swiatopoglad, prze-
nikajac zarazem codzienne zachowania czlowieka i tradycyjnej wspolnoty
(tzw. katolicyzm ludowy)"®. Owa wizja §wiata przejawiata si¢ za$ "w zyciu co-
dziennym - w zaklgciach towarzyszacych pracy, formutach magicznych przy-
stowiach, podaniach i legendach, zwyczajach oraz obrzedach."” Szczegél-
nym wyrazem tego, zwlaszcza w Polsce, byt szeroko rozpowszechniony kult
$wietych. Swieci - specjalisci od réznych, nieraz bardzo waskich dziedzin, wy-
posazeni w precyzyjnie okreslone kompetencje, stuzyli nie tylko jako orgdo-
whnicy w doraznych sytuacjach ("chleb i s61 §w. Agaty broni od ognia chaty")”,
ale na nich wlasnie opierat si¢ caly kalendarz rolniczy ("Juz Jan ochrzcit wszy-
stkie wody, odtad wam nie bedzie szkody")” , ("na §w. Macieja predkiej wiosny
nadzieja")”. Dlatego testujac kompetencje badanych w zakresie réznych dzie-

" J. Krzyzanowski, Paralele. PWN, Warszawa 1977, . 615.
25 Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce. Wiedza Powszechna, Warszawa 1973.

K J.4R: Tomiccey, Drzewo zycia. Ludowawizja swiata i cztowieka. LSW, Warszawa 1975,
s. 14.

g Biegeleisen, U kolebki, przed oftarzem, nad mogilq. Instytut Stauropigjanski. Lwow
1929.

* 1.S. Bystron, Przystowiapolskie. PAU, Krakéw 1933.

) Krzyzanowski, Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich. PIW, War-
szawa 1969.
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dzin tradycyjnej kultury wiejskiej zdecydowano si¢ zapyta¢ réwniez o kilka
najwazniejszych postaci z ludowego panteonu (czym "zajmowat si¢" $w. Flor-
ian, $w. Izydor itd.)

Bardzo waznym aspektem zycia w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej by-
fa, wspomniana wyzej, umiejetnos¢ odpowiedniego zachowania si¢ w rozmai-
tych okoliczno$ciach: zaréwno na co dzien, w $wiecie zywych, jak tez w sytu-
acjach granicznych, takich jak narodziny czy Smier¢, a wiec w kontaktach z za-
Swiatami. Zwyczajowo przyjete sposoby postepowania (skrypty behawio-
ralne) to szeroko pojeta kultura socjetalna, wedtug Antoniny Ktoskowskiej, ale
réwniez najogolniej rozumiana sfera adekwatnosei kulturalnej, pozwalajgca
odréznié "swoich" od "cudzych" i przesadzajaca o tym, ze czujemy sie "u sie-
bie" badz tez "obco". Z wielkiej mnogosci regulowanych obyczajem dziatan
wybrano zaledwie kilka, reprezentujacych istotne wartosci srodowiskowe i -
tak jak w poprzednich przypadkach - licznie poswiadczonych zapisami etno-
graficznymi. Warunek ten speliat migdzy innymi scenariusz zachowania w
obliczu $mierci, ktory zgodnie z prastara, znana w catej Europie ("Zwyczaj kta-
dzenia umierajacego na ziemi - pisze Henryk Biegeleisen - powszechny nie
tylko Stowianom, ludom romanskim i germanskim, ale nawet Czeremisom,
Wojtakom i Estoniczykom, znany byt juz w starozytnej Grecji") magia Alkme-
ny” przewidywal dos¢ brutalne, jak na dzisiejsze standardy, potraktowanie
umierajacego. "Podczas dlugiego konania spowodowanego odrywaniem sie
duszy 'grzesznej' od ciata stara si¢ lud nasz 'gwaltownymi srodkami konanie
skrécic'. Dla przyspieszenia Smierci wyjmujg umierajacemu spod glowy podu-
szke i ktada go na ziemi, na réwnej stomie." Wyrywano tez stome ze strzechy,
"a droga ta przez dach wychodza duchy"™.

Trwalos¢ tych archaicznych obrzgdéw dokumentuja materiaty z pocza-
tkéw XX wieku: "gdy spostrzezono, ze chory jest konajacy, przynoszono snop
prostej stomy, rozscietano w izbie pod srodkowym belkiem i sktadano na niej
chorego. Postanie to nakrywata tylko plachta Iniana lub konopna, poduszki za$
byty usuniete, zeby chory miat lekkie skonanie, bo na pierzu, wedtug 6wcze-
snego mniemania, mogtby mie¢ cigzkie" - odnotowat wojt z Dzikowa, Jan Sto-
mka®. Co ciekawe, takze wspdlczesnie, u progu trzeciego tysiaclecia, folklory-
$ci potwierdzaja utrzymywanie si¢ tych obyczajow w $rodowiskach wiej-
skich™. Tak rozlegta baza zrédtowa pozwolita na zamieszczenie w kwestionar-

® P, Kowalski, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie. PWN, Warszawa - Wro-
ctaw 1998.

"ty Biegeleisen, Smieré w obrzedach, zwyczajach i wierzeniach ludu polskiego. Dom Ksia-
zki Polskiej, Warszawa 1930, s. 138 i 145.

o Stomka, Pamietniki wtoscianina, wyd. Towarzystwo Szkoty Ludowej, Krakow 1912,s. 131.

* T. Smolinisdka, T radycyjne zwyczaje i obrzedy slgskie. Opolskie Towarzystwo Kulturalno -
Oswiatowe, Opole 1994, s. 114 - 115.
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iuszu ankiety pytania o wlasciwe postepowanie w przypadku §mierci.

Podobnie rzecz sie miata z innym skryptem behawioralnym, odnoszacym
sie do sfery etykiety czy konwenansu wiejskiego, a mianowicie z regutami od-
powiedniego zachowania si¢ przy stole. Etnografowie jeszcze dzisiaj w trakcie
badan terenowych napotykaja bardzo charakterystyczny "rys wspotbiesiadni-
ctwa", ktory przejawia si¢ "w nakazie powsciagliwego, a nie fapczywego je-
dzenia"”. Regula ta pozostaje w $cistym zwiazku z rola gospodarzy, do kt6-
rych obowiazkéw nalezy naklanianie gosci do konsumpcji, podsuwanie im co
lepszych kaskow i ciagle czestowanie, czyli "raczenie", "nukanie".

Ostatnim elementem w tescie kompetencji kulturowej byto pytanie o zna-
jomos¢ postaci zwiazanych z dziejami polskiej wsi i symbolizujacych okreslo-
ne wzorce postepowania. Na trwala obecno$¢ Bartosza Glowackiego, Drzy-
maly czy Jakuba Szeli w §wiadomosci zbiorowej wskazuja zaréwno analizy
historyczne™ jak i socjologiczne”. Niniejsze badanie dawato okazje sprawdze-
nia, jacy respondenci dysponuja chocby podstawowa wiedza natemat tych
postaci oraz ktére z nich - w przekonaniu badanych - moga stanowi¢ inspiracje
czy wz6ér dzialania najbardziej pozadany w obecnej sytuacji. Tego rodzaju po-
dejécie daje wglad w funkcjonowanie tradycji, rozumianej jako ta czg$¢ dzie-
dzictwa, ktéra ciagle poddawana jest wartosciowaniu i w zwiazku z tym pod-
lega zmianom. Analizuje si¢ wowczas te wydarzenia i postacie z przesztosci
"ktére wystepuja w terazniejszosci jako znaki, symbole, personifikacje warto-
$ci waznych w aktualnym zyciu grupy."™’

Gdyby teraz, po zwigztym scharakteryzowaniu kolejnych punktow testu
kompetencji kulturowej, pokusi¢ si¢ o zdefiniowanie pojecia kanonu kultury
wsi, ktory odpowiadatby najbardziej postawionym w badaniu celom, nalezato-
by skorzystaé z nader zwiezlego i pozornie banalnego okreslenia, jakie formu-
tuje Andrzej Szpocinski: "na ogét kanon rozumiany jest jako zbiér elementow
kultury - wytworéw kulturowych (dziel, mitéw, legend), zdarzen i 0s6b, o kto-
rych cztonkowie pewnych zbiorowosci wiedzie¢ cos powinni."" Na $wiade-
ctwa potwierdzajace ciaglos¢ transmisji dziedzictwa wiejskiego wskazano juz
na poczatku. Chlopski rodowéd polskiego spoleczenstwa przejawiajacy sig w
aktualnej dominacji chtopskich wartosci w jego etosie i mentalnosci to okoli-
czno$é czesto przywolywana przez socjologéw. Wskazywanym przez nich zja-

¥ Z.Szromba- Rysowa, Przy wspdlnym stole. Ossolineum, Wroctaw - Warszawa 1988, s. 73
o Ziejka, Ztota legenda chtopow polskich. PIW, Warszawa 1984.

* 1. Bukraba - Rylska, Kultura w spolecznosci lokalnej. Podmiotowos¢ odzyskana? IRWiR
PAN, Warszawa 2000.

* B. Szacka, Wzory tradycji narodowej we wspélczesnej swiadomosci potocznej. . Teksty"
Nr5,1972,s.34.

* A. Szpocitiski, Inni wsréd swoich. ISP PAN 1999, 5. 254.
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wiskom towarzyszy jednak takze kontynuacja pewnego istotnego wzoru kultu-
ry narodowej: "polski kanon - zwraca uwagg Ktoskowska - byt od poczatku i
przez dlugi czas nacechowany przewaga elementow wiejskich, rustykal-
nych."” Ta ré6znorodnos$é wplywéw i mechanizméw dziedziczenia dorobku
znalazta odzwierciedlenie w doborze elementow, o ktore pytano i w sposobach,
na jakie zadawano pytania. Zaktadano, ze tym czy innym kanatem przekazu, a
wiec dzieki uczestnictwu w okreslonym obiegu kultury, przecietny Polak ma
szans¢ dowiedzie¢ sie czegos o tradycjach wiejskich i zajaé wobec nich okre-
slone stanowisko. Uzyta w badaniu reprezentatywna proba ogédlnopolska daje
podstawy dla ilosciowych zestawien i czyni "mocniejszymi" formutowane na
ich podstawie wnioski.

Dziedzictwo kulturowe wsiw swiadomosci spolecznej

Uzyskane w tescie kompetencji kulturowej wyniki mozna zanalizowaé na
dwa sposoby. Po pierwsze, oceni¢ poziom wiedzy o kazdym z elementow,
zwracajac uwage na to, jacy respondenci wykazuja sie lepsza lub gorsza jego
znajomoscig. Bylby to rodzaj monograficznego opisu poszezegdlnych uzytych
w badaniu jednostek. Po drugie, mozna tez - faczac te elementy w kilka grup -
zastanawiac sig, co respondenci wiedza na temat dziedziny kultury wiejskiej
reprezentowanej w tescie przez te kilka wybranych jednostek. W tym przy-
padku bedzie to juz wnioskowanie posrednie: - z danych uznanych za wska-
zniki zjawisk ogoélniejszych, dla ktorych te jednostkowe fakty sa zaledwie (i to
na mocy zatozenia, a wigc arbitralnej decyzji) znakiem istnienia lub nieobecno-
sci w $wiadomosci zbiorowej. Dopiero tak uporzadkowany materiat staje sie
dogodnym punktem wyjscia dla dalszych analiz - sa to juz dane pozwalajace na
ilosciowe opracowanie i zestawienie z innymi danymi. Zacza¢ jednak warto od
bezposredniego opisu kolejnych elementéw testu. Ich wigksza lub mniejsza
popularno$¢ wsréd badanych bedzie nie tylko sygnatem trwatosci (zaniku)
szerzej rozumianych tradycji wiejskich, ale takze dowodem na utrzymywanie
si¢ lub stabnigcie pamigci spotecznej o konkretnych symbolach chiopskiej - i
narodowej - kultury. Krakowski stréj ludowy, plug jako narzegdzie pracy, postaé
Drzymaty czy sakralna formutfa obrzgdowa poza przydana im w tym badaniu
wlasnoscia sygnalizowania innych zjawisk, zachowuja przeciez swoje pierwo-
tne znaczenie: jako szczegdlne znaki zbiorowej tozsamosci pozostaja samo-
istnymi warto$ciami, konkretnymi obiektami kultury. A zatem, ich indywidu-
alne losy rozpatrywane tu w kontekscie swiadomos$ci wspolczesnego spole-
czenstwa polskiego takze zastuguja na uwage. :

* A.Kloskowska. Kultury narodowe u korzeni. PWN, Warszawa 1996, s. 59.
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Stroje ludowe

Umiejetnosé prawidlowego rozpoznania trzech najbardziej, jak zaktada-
no, popularnych strojéw ludowych okazata si¢ silnie zréznicowana. Najcze-
Sciej trafnie identyfikowano stréj goralski (87,1% poprawnych wskazan), na-
stepnie krakowski (54,2%) a najrzadziej towicki (45%). Za kazdym razem
kobiety uzyskiwaly przewage nad me¢zczyznami, w ostatnim przypadku nawet
znaczna (53,9% wobec 35,2%). Zawsze tez osoby w srednim wieku (po czter-
dziestce ale przed 65 rokiem zycia) gérowaly nad pozostatymi, wydaje sie na-
tomiast, ze nie odgrywaly tu roli jakiekolwiek zwiazki ze wsig (miejsce wy-
chowania badz aktualnego zamieszkania, posiadanie krewnych na wsi lub pro-
wadzenie gospodarstwa rolnego). Orientacja w tej materii zalezata za to wy-
raznie od poziomu wyksztatcenia: im wyzsze, tym wiekszy odsetek dobrych
odpowiedzi. Niezmiennie przodowali tu respondenci z b. Galicji i b. Kongre-
sowki, pozostawiajac daleko w tyle Wielkopolske i tzw. Ziemie Odzyskane.

Narzedzia pracy

Tak jak w przypadku strojéw ludowych, wiedza o podstawowych narze-
dziach pracy uzywanych tradycyjnie na wsi nie byta jednakowa. O ile ptug
potrafito wlasciwie zidentyfikowac prawie 90% badanych (doktadnie 89,2%),
to maglowniceg juz tylko 38,5%. Pozostate wskazania przedstawiaty sie naste-
pujaco: kotowrotek - 86%, maselnica - 85,7%, cep - 83,4%, brona - 77,4%. Tym
razem kompetencja badanych wykazywata sciste zwiazki z ich pochodzeniem
(wiejskim) i aktualnym miejscem zamieszkania (na wsi) oraz posiadaniem
rodziny (tamze). Zawsze tez wiek regularnie i silnie wptywat na poziom wie-
dzy: im starsi respondenci, tym lepsza ich orientacja. W podobnie staty sposéb
(cho¢ odwrotnie) oddziatywalo wyksztalcenie: w miare wzrostu wyksztatcenia
coraz gorsza znajomo$¢ pokazywanych na fotografiach przedmiotéw. Pono-
whie najlepsza wiedza wykazali si¢ mieszkancy b. Kongresowki, ktorzy tylko
raz dali si¢ wyprzedzi¢ Galicjanom. Potwierdzito sie rowniez oczekiwanie
zwiazane z przyporzadkowaniem okreslonych narzedzi "meskim" i "kobie-
cym" zajeciom. Zawsze lepiej poinformowani okazywali si¢ przedstawiciele
tej ptci, ktorej przypisane byto dane narzedzie.

Formuly obrzedowe

Duze rozbieznosci w liczbie prawidtowych odpowiedzi (w przypadku
chrztu - 35,5%, swatow - 24,6%, $mierci - 46,9%, Bozego Narodzenia - 34,5%,
Dozynek - 44% i Wielkiej Nocy - 13,7%) wskazywa¢ moga na nierownomierng
erozje z pamigci spotecznej i (lub) z zycia - zwlaszceza w sSrodowisku wiejskim -
zwiazanych z formutami obyczajéw. Zawazy¢ mogt tu jednak réwniez niezbyt
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trafny dobér wiasnie tych a nie innych sformutowan badz tez ich zbyt silne
regionalne uwarunkowanie. Na prawdopodobienstwo zajscia tej drugiej ewen-
tualnosci wskazywalby brak porzadku w przestrzennym rozktadzie wiasci-
wych odpowiedzi: niemal za kazdym razem respondenci z innej czesci kraju
okazywali si¢ "liderami". I tym razem kobiety zaprezentowaly sie lepiej od
mezczyzn, starsi od mlodszych, a wyzej wyksztatceni od pozostatych. Bezpo-
$rednie relacje ze wsig (miejsce wychowania, zamieszkania lub powiazan ro-
dzinnych) nie stanowity czynnika wyraznie warunkujacego lepszy (lub gorszy)
poziom wiedzy w analizowanym zakresie.

Piesniludowe

Znajomo$¢ zamieszczonych w kwestionariuszu tekstow wahata sie od
58,9% prawidlowych odpowiedzi w przypadku zartobliwej piosenki "Gdzieze$
ty bywal, czarny baranie..." do zaledwie 4,3% jesli idzie o tak zwana "Pobudke
Krakusow" z 1794 roku zaczynajaca si¢ od stow "Dalej chtopcy, dalej zywo,
zaczyna si¢ dla nas zniwo...". Pozostate piesni kwalifikowane przez Bystronia
jako "mitosne", "sentymentalne" uzyskatly nastepujaca liczbe wskazan: "A jak
bedzie stonce i pogoda..." - 45,4%, "Ty pojdziesz gora, ty pojdziesz gora a ja
dolina..." (wedhig Bystronia - najbardziej bodaj popularna) juz mniej, bo
27,4% a "Pognata wotkina bukowine..." tylko 18,1%. Réwniez w tym zakresie
kobiety potwierdzily swoja przewage nad mezczyznami (Srednio o okoto 10
punktéw procentowych), zrownujac si¢ z nimi tylko przy "Pobudce", skiero-
wanej wszak do "parobkéw, zagrodnikéw". Dobra znajomos$é piesni wzrasta u
respondentéw wraz z wiekiem i poziomem wyksztatcenia, ale dos¢ wyraznie
wiaze si¢ tez z pochodzeniem wiejskim i zamieszkiwaniem wszedzie z wyjat-
kiem najwigkszych miast. Ponownie Ziemie Odzyskane zaprezentowaly naj-
nizszy poziom wiedzy, a pozostale regiony wykazaly sie¢ raczej selektywna
znajomoscia tekstow: stowa piosenki "A jak bedzie stonice i pogoda..." naj-
czesciej potrafiono uzupetnic w Wielkopolsce, piesn "Ty pojdziesz gora..."
okazata si¢ najbardziej rozpowszechniona w bytej Kongreséwce, o "sza-
chrajce", ktéra "obieca la da¢ buziaka, a nie data" wiedziano najwiecej w Gali-
cji, piosenke¢ o baranie znaja rownie dobrze w Galicji i w Wielkopolsce, a po-
budka Krakusow trafila o wiele lepiej do mieszkancow Wielkopolski (15,7%)
niz Galicji (6,4%), pozostajac praktycznie nierozpoznawalna na Ziemiach
Odzyskanych (0,9% trafnych odpowiedzi).

Jeszcze na etapie pilotazu okazato sig, ze duzo tatwiej byto badanym przy-
pomnie¢ sobie kolejne stowa, jesli ankieter zanucit melodie a nie ograniczy? sie
do zacytowania poczatku piesni. Poniewaz jednak szkolenie ankieter6w nie
obejmowato nauki $piewu, nie mozna byto mie¢ pewnosci, ze wszyscy zasto-
suja t¢ forme pytania i poradza sobie z tym réwnie dobrze. Dlatego w jednym z
whnioskéw popilotazowych znalazto si¢ surowe zalecenie: "zabroni¢ ankiete-
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rom $piewac!" Niewykluczone wszakze, iz nalezaloby w przysztosci dopuseié
takze ten sposdb zadawania pytan (co zapewne zwickszytoby znaczaco odsetki
trafnych odpowiedzi, ale takze wigzaloby sie z poszerzeniem zakresu wyma-
gan stawianych przed ankieterami. Poniewaz w omawianym tu badaniu kolej-
ne pytania dotyczyly teoretycznej ale i praktycznej wiedzy na temat tanca
ludowego, mozna by zarazem pomysle¢ o uzupetnieniu ich umiejetnosci roéw-
niez w tej dziedzinie.

Tarice ludowe

Nazwy tancow ludowych potrafi wymienic¢ 93,8% respondentow: nieco
czesciej kobiety niz mezczyzni; o wiele rzadziej ludzie mtodzi (do 24 roku
zycia) niz starsi; przede wszystkim ci, wychowani lub mieszkajacy na wsi;
glownie osoby z wyzszym wyksztalceniem. Najczesciej przywolywane nazwy
to: poleczka, zbdjnicki, krakowiak, oberek, kujawiak, mazur, polonez, chodzo-
ny, wiwat.

Kiedykolwiek zatanczy¢ taniec ludowy miato okazje juz o wiele mniej
badanych (60,2%) tak jak poprzednio mieszkajacych gléwnie w bytym zaborze
rosyjskim. Wychowanie badz zamieszkiwanie na wsi zwigksza szansg na takie
doswiadczenie, zwlaszeza jesli nie osiagneto sie pelnego wyksztatcenia $re-
dniego.

Bajki

Spomigdzy trzech bajek ocenionych przez Krzyzanowskiego jako bardzo
popularne na przestrzeni dtugiego czasu w Polsce jedynie basn o kwiecie pa-
proci okazata si¢ wystarczajaco dobrze znana (przede wszystkim w bytej Kon-
gresowcee) - 65,5% wiasciwych odpowiedzi na pytanie w tescie. Historie o
zb6ju Madeju pamigtato niespelna 20% badanych (gltéwnie w Galicji), a o ry-
cerzach $piacych pod Giewontem - tylko 9% (takze w Galicji). Prawidtowych
odpowiedzi czgsciej udzielaly kobiety, osoby starsze, ludzie wychowani w ma-
fym i Srednim miescie i najlepiej wyksztatceni.

Swigci

Postacie $wietych, zajmujace niegdys tak istotne miejsce w religijnosci lu-
dowej kojarza si¢ badanym raczej stabo. Wyjatkiem jest tu Swiety Florian
(60,3% prawidlowych odpowiedzi), ale to niewatpliwie efekt jego instytucjo-
nalnego przyporzadkowania nadal energicznie dziatajacym na terenach wiej-
skich ochotniczym strazom pozarnym. Z pozostatych postaci tylko §w. Blaze-
Jowi (pomagajacemu w bélu gardia) udato sie przekroczyé 10% (12,5% ba-
danych wiasciwie zidentyfikowato jego kompetencje). Nastepny w kolejnosci
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byl §w. Jan Nepomucen, opiekun wod (7,7% wskazan), $w. Roch, patron trzéd
(6,6%), $w. Izydor-oracz (5,3%) oraz §w. Apolonia od bolu zebow (3,9%).

Zaskoczeniem musi by¢ szczegolnie tak nikla znajomos¢ postaci $w. Izy-
dora, wydawaloby si¢, najwazniejszego dla rolnikéw oredownika, ktorego
atrybutem bywatly: sierp, kosa, plug, cepy, widly i grabie, jak pisze Janusz Taz-
bir. Zapoczatkowany w sredniowieczu "kult sw. Izydora najglebiej zakorzenit
si¢ i najdiuzej przetrwal w regionach i krajach o charakterze par exellance rolni-
czych jak Bretania, Bawaria czy Polska."” Utrzymujacemu sig az po wiek XX
znaczeniu §wigtego-oracza, zauwaza dalej badacz, towarzyszyty daleko idace
modyfikacje jego stanu spotecznego, prezentowane w popularnych zyciory-
sach dla ludu: "z chlopa panszczyznianego stat si¢ on mianowicie wolnonajem-
nym parobkiem, ktory pracuje gorliwie dla swego pana i nie bierze udziatu w
strajku rolnym."* Watpliwe jednak, by przy tak niklej obecnie popularnosci
zacny Swiety mégt odzyskac swoja dawna pozycje, nawet jesli przedziezgnie
si¢ w farmera, nie bedzie brat udziatu w blokadach drég i uda mu sie kiedy-
kolwiek skorzystaé¢ z doplat bezposrednich w petnej wysokosci.

Z wyjatkiem postaci §w. Rocha i §w. Jana Nepomucena lepsze od mez-
czyzn wyniki osiagaja nadal kobiety. Region bylej Galicji zaznacza swoja prze-
wage tylko w odniesieniu do postaci $w. Floriana (zapewne bardziej w zwiazku
z wieloletnimi tradycjami samorzadnosci niz wysokimi wskaznikami religij-
nosci w tej dzielnicy)™. Wéréd respondentéw udzielajacych dobrych odpo-
wiedzi na temat pozostalych postaci wyrazna przewage uzyskuja mieszkancy
Wielkopolski. Wychowanie lub zamieszkanie na wsi oraz wyzsze wyksztal-
cenie to czynniki podnoszace poziom kompetencji takze w tej dziedzinie.

Wiejski konwenans i rytual

Znajomo$¢ wlasciwych tradycji wiejskiej zasad postepowania okazala sie
stosunkowo mocna strong badanych, ale dystrybucja tej wiedzy przejawia sie
nier6wnomiernie. Najbardziej powszechng reguta wspotzycia w gromadzie
jest obowiagzek odwzajemnienia okazanej pomocy w pracach gospodarskich:
92,8% pytanych (gtéwnie z Wielkopolski) wybrato wiasnie te ewentualnosé
(czgsciej kobiety), a tylko 3,6% wskazalo na mozliwos¢ wynagrodzenia w
pienigdzach (czg¢sciej megzczyzni). Ludzie w srednim wieku, pochodzacy ze
wsi lub tam zamieszkujacy oraz ci, o wyzszym wyksztalceniu, tatwiej identy-
fikowali t¢ normg¢ od pozostatych.

* 1. tazbir, Kult sw. Izydora. [w:] Arianie i katolicy, KiW, Warszawa 1971, s. 214,
34

Tamze, s. 237.
* J. Bartkowski, T radycjaipolityka. Zak, Warszawa 2003.
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Zaraz na drugim miejscu, jesli idzie o ilos¢ prawidtowych wskazan, lokuje
si¢ podstawowa zasada grzecznosci, wyrazajaca si¢ w tym, ze idac przez wie$
wypadato pozdrawiaé wszystkie napotkane osoby. Wie o tym (czy moze raczej:
potrafilo by zachowac si¢ poprawnie) az 84,4% badanych (przede wszystkim z
bytej Kongreséwki), tyle samo kobiet i mezczyzn, zwlaszcza najmiodsi (co jest
zjawiskiem wyjatkowym na tle ich ogoélnej niekompetencji), gléwnie osoby
zwiazane pochodzeniem lub zamieszkiwaniem ze wsig badz matymi miastecz-
kami, o wyksztalceniu nizszym niz srednie.

Niewiele tej regule ustgpuje popularnoscia norma nakazujaca zapraszaé
na wesele prawie cata wies, a nie tylko najblizsza rodzing. Zasada ta jest czy-
telna dla 82,2% respondentéw, zwlaszcza z bytej Kongresowki, nieco czesciej
dla kobiet niz me¢zczyzn, raczej starszych, wychowanych lub mieszkajacych w
matych os$rodkach miejskich o wyksztatceniu najwyzej pomaturalnym i p6t-
WYZSZym.

Zaledwie 40,8% badanych potrafitoby zachowac¢ si¢ odpowiednio przy
stole na tradycyjnym wiejskim poczestunku (niemal tyle samo kobiet co i
mezezyzn). Przewazaja wsrod nich osoby starsze, wychowane lub mieszkajace
na wsi, o najnizszym poziomie wyksztatcenia. Wyjatkowo w tym przypadku
respondenci z Ziem Odzyskanych uzyskuja przewage nad pozostatymi.

Najtrudniejszy do prawidtowego zinterpretowania okazat sie skrypt kultu-
rowy narzucajacy szczegoélne postgpowanie w obliczu $mierci. Tylko 10,6%
pytanych (czgéciej mezezyzni niz kobiety) wskazato odpowiedni wariant za-
chowania. Byly to osoby najmtodsze, ale tez liczace powyzej 65 roku zycia,
zwiazane pochodzeniem lub faktem zamieszkiwania z miastami sredniej wiel-
kosci, o wyksztalceniu niepetnym srednim. Najlepsze wyniki uzyskiwali repre-
zentanci Wielkopolski i byfej Kongresowki.

Postacie historyczne

Najpopularniejsza postacia zwiazana z dziejami wsi jest Wincenty Witos -
az 77,6% badanych zadeklarowato, ze wie, kim bylta ta osoba. Na drugim miej-
scu znalazt si¢ Wojciech Drzymata (73,3% wskazan) a w dalszej kolejnosci
Bartosz Glowacki (46,1%), Sabata (39,1%) i Jakub Szela (28%). Mniej niz
10% badanych prawidlowo kojarzylo nazwiska: Ignacy Solarz (9,6%) oraz
Franciszek Stefczyk (9,1%).

W tym fragmencie testu lepsze wyniki uzyskiwaty najczesciej kobiety,
osoby starsze, zamieszkate w duzych miastach (jedynie w przypadku Stefczyka
przewage zdobyli respondenci ze wsi), o wyksztalceniu co najmniej Srednim a
najczesciej wyzszym. Zdecydowanie lepsi od pozostatych byli po raz kolejny
mieszkancy bytego zaboru austriackiego i rosyjskiego.

Tak prezentuje si¢ rozpisana na pojedyncze elementy relacja o wynikach
testu kompetencji kulturowej. Kazda jednostka testu stanowita sama w sobie
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pewna warto$¢ i dysponowata odrebnym znaczeniem: historycznym, kulturo-
wym, symbolicznym. Uzasadniato to potraktowanie jej quasi-monograficzne,
indywidualizujace i zdanie sprawy zrozpowszechnienia wiedzy na ten temat w
spoteczenstwie. Nawet w tak wstgpnym i rozproszonym (bo odnoszacym si¢ do
osobnych faktow) opisie pewne tendencje zarysowaly si¢ juz na tyle wyraznie,
by méc oczekiwaé ich potwierdzenia na wyzszym poziomie analizy, to znaczy
przy operowaniu danymi poltaczonymi w pewne grupy. Uznane za wskazniki
ogolniejszych zjawisk (lepszej lub gorszej orientacji w okreslonej dziedzinie
kultury wiejskiej i w catosci tradycji ludowych), traktowane jako miary pozio-
mu wiedzy badanych beda zestawiane z innymi zmiennymi w celu stwierdze-
nia i uzasadnienia prawidtowosci glebiej ukrytych. Koncepcja testu - dziedzi-
ny, jakie obejmuje, konkretne jednostki, ktore zostaty tam zamieszczone, spo-
soby zadawania pytan - stanowi wyraz przyjetej definicji projektujacej dziedzi-
ctwa kulturowego polskiej wsi i zarazem propozycje jej operacjonalizacji dla
potrzeb badan masowych.

Gdyby zatem prébowac przyblizy¢ obrane tu rozumienie dziedzictwa i
sformutowac dajaca sie odczytac z ostatecznego ksztaltu narzedzia badawcze-
go definicje tego pojecia, nalezatoby powiedzie¢, ze zawiera ono w sobie ele-
menty zaliczane tradycyjnie do kultury artystycznej, duchowej i spotecznej,
ktére moga przejawia¢ si¢ w réznorodnym materiale semiotycznym (stowa,
obrazy, zachowania) i w takiej postaci przechowaly si¢ w §wiadomosci zbioro-
wej. Operacjonalizacja tak okreslonego pojecia polegata zas na wyborze spo-
migdzy tych elementéw stosunkowo trwalych, powszechnych i tatwo rozpo-
znawalnych, opatrzonych ponadto niejednokrotnie swoistym naddatkiem sym-
bolicznego znaczenia, i uzycia wobec nich najbardziej adekwatnego sposobu
pytania.

Zastosowana procedura nie oznacza wszakze zgody na rozumienie dzie-
dzictwa kulturowego, jakie prezentuje na przyktad Jerzy Jedlicki, kiedy pisze:
"wlasnoscia zbiorowa narodu nie jest tworczosé Chopina; jest nig kilka pier-
wszych taktéw poloneza a-dur, rozpoznawanych jako sygnat wywotawczy ra-
diostacji... Wlasnos$cia zbiorowa narodu nie jest jego historia, lecz kilkanascie
czy kilkadziesiat - zaleznie od stopnia wtajemniczenia - scen i wizerunkow sta-
nowiacych znaki rozpoznawcze wspélnoty."* Badanie socjologiczne nie prze-
sadza wprawdzie o tym, czy i jak moze by¢ raz na zawsze zdefiniowana zbio-
rowa wlasnos¢ narodu w dziedzinie kultury, niemniej wychodzi od takiego ro-
zumienia dziedzictwa, ktére nie bgdzie podlegato koniunkturalnym fluktua-
cjom zaleznym od najrozmaitszych doraznych czynnikow (poziomu wyksztat-
cenia spoteczenstwa, zalozen polityki kulturalnej i innych zjawisk oraz proce-
séw) warunkujacych kazdorazowa kondycje tego dziedzictwa. Méwiac innymi

* J. Jedlicki, O narodowosci kultury. ,,Res Publica" Nr 2, 1987, s. 53.
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stowy, aktualny stan $wiadomosci kulturalnej nie moze by¢ utozsamiany z
ksztaltem samej kultury, stanowiacej jej punkt odniesienia i zarazem zaséb, tak
samo jak wedtug jezykoznawczej koncepcji Ferdynanda de Saussure'a konkre-
tne akty wypowiadania (paroles) nie odpowiadaja wszystkim mozliwym reali-
zacjom (langage) systemu (langue), jak podmiotowe ujecie tradycji nie pokry-
wa si¢ z przedmiotowym (zgodnie z podziatem Jerzego Szackiego) a model
kultury aktualnie spofecznej nie ma tego samego zakresu, co wzor kultury po-
tencjalnie spolecznej (stosownie do podziatu zaproponowanego przez Antoni-
ne Ktoskowska).

Gdyby wszakze dopuscic¢ identycznosc tych aspektow (a ich rozréznienie
Jjest uzasadnione nie tylko analitycznie, lecz i empirycznie), nalezatoby uznac,
ze - przyktadowo - wlasnoscia zbiorowa narodu polskiego w drugiej potowie
XX wieku pozostawala jedynie dziecigca piosenka o rybkach, ktore Spig w
Jjeziorze (jezeli chodzi o kanoniczne teksty literackie) lecz juz nie Mickiewi-
czowska inwokacja "Litwo, ojczyzno moja...", za$§ mieszkancami masowej
wyobrazni ultra katolickiego spofeczenstwa byli raczej, co wynika z analiz
Tomasza Goban-Klasa i Walerego Pisarka, "Szarik i Kloss niz Swieci Pafi-
scy."” Socjologiczne badanie §wiadomosci kulturalnej koncentruje sie, co pra-
wda, na zjawiskach ptynnych w nadziei uchwycenia "prawidtowosci ksztatto-
wania si¢ Swiadomosci, czynnikow ja formujacych..., trwatosci pamieci spote-
cznej, a takze skali zréznicowan spotecznych"” , ale tez tylko do tak okre$lonej
sfery zjawisk mozna odnosic¢ uzyskane wyniki.

S Pisarek, T. Goban - Klas, Aktywnosé, preferencje i sSwiadomosé kulturalna spoteczen-
stwapolskiego. O$rodek Badan Prasoznawczych, Krakéw 1981, s. 100.

** T. Goban - Klas, Swiadomosé kulturalna spoleczenstwa polskiego. O$rodek Badan Praso-
znawczych, Krakow 1985, s. 76.
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