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Kosciol zyje dzigki Eucharystii,[ktéra] jest zrodlem

i zarazem szczytem calego zycia chrzedcijaniskiego'.

Symboliczno-teologiczna

wymowa
chrzescijanskiego ottarza

w kontekscie przeobrazen

jego formy i umiejscowienia,

w Swietle dokumentéw KoSciota,
pism Patres Ecclesiae

i wspobtczesnych badah.

ttarz — serce chrzedcijanskiej przestrzeni sakralnej, stot Panski, na kto-
rym dokonuje si¢ najwiekszy cud w dziejach $wiata, nie mogt i nie moze
nie pozostawaé w centrum zainteresowania i troski teologow, liturgistow
i artystow. Staraja si¢ oni nada¢ mu jak najgodniejsza forme, implikujac tym samym

zmiany jego ksztaltu i umiejscowienia.

1 EdEL, LG11.
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Tak jak kobieta z Betanii? [pisat Jan Pawetl II w Encyklice o Euchary-

stii], Kosciot nie obawial sie «<marnowaé»?®, poswiecajac najlepsze swoje

zasoby, aby wyraza¢ pelne adoracji zdumienie wobec niezmierzonego

daru Eucharystii. Nie mniej niz pierwsi uczniowie, ktérzy mieli przy-

gotowac «duzg sale», Kosciol w ciagu wiekdw i przy zmieniajacych sie

kulturach czul si¢ zobowigzany, aby sprawowa¢ Eucharysti¢ w oprawie

godnej tej wielkiej tajemnicy*.
Przeksztalcenia formalne stolu eucharystycznego nalezy niewatpliwie odczytywa¢
we wskazanym przez papieza kluczu przeobrazen kultur® w polaczeniu z troska
o oprawe godna tak wielkiej tajemnicy. Niebagatelng role odgrywa tu takze, a moze
przede wszystkim, poszukiwanie form stuzacych apostolskiej misji ko$ciota, zgtebia-
nie istoty sakramentu, akcentowanie poszczegélnych jego wymiaréw. Nie bez wply-
wu pozostajg réwniez charakterystyczne dla danego okresu tendencje duchowosci.
Siostra Maria Rosier-Siedlecka ujmuje to tak:

Rézne epoki i rozne obrzadki organizowaly miejsce celebry w sposéb

zwiazany z rozwojem liturgii i wlasciwy jej duchowi w danym czasie

i danym miejscu. I na odwrét, dyspozycja budowli miata wplyw na

ksztaltowanie si¢ postaw religijnych wiernych. (...) Badajac historie

miejsc, w ktérych od przyjscia Chrystusa sprawowano kult, zauwaza-

my ciagly zalezno$¢ miedzy teologia a forma przestrzenna. (...) Obec-

ne akcenty w teologii, duszpasterstwie i liturgii Eucharystii takze znaj-

duja istotny oddzwiek w rozwigzaniu architektury®.

2 Mowa o Marii, ktora wylata Jezusowi na stopy funt cennego olejku nardowego (J 12,3).

3 W pewnej opozycji do tego zalozenia staja wspolczesne idee ,,kosciola ubogiego”. Szerzej: m.in.:
ARCHISACRAY4.

4 EdE 48. ,W kontekscie tego wznioslego poczucia sensu tajemnicy staje si¢ zrozumiate, w jaki sposob

wiara Kos$ciota w tajemnice eucharystyczng wyrazita si¢ w dziejach nie tylko poprzez potrzebe
wewnetrznej postawy poboznosci, lecz takze przez szereg zewnetrznych wyrazéw, majacych na celu
przywolanie i podkreslenie doniosto$ci sprawowanego wydarzenia. (...) Na tym fundamencie

rozwinelo sie takze bogate dziedzictwo sztuki” EAE 49.

w

Zwlaszcza, ze kosciot facinski, w przeciwienstwie do rytéw wschodnich, nigdy nie wprowadzit
obowigzujacego kanonu architektonicznego i czerpal z bogactwa artystycznego dorobku kolejnych
pokolen. Posoborowa konstytucja o liturgii swigtej mowi, iz ,,Ko$ciol nie uwazal zadnego stylu za swoj
whasny, lecz stosownie do charakteru i uwarunkowan narodéw oraz potrzeb réznych obrzadkow
dopuszczal formy artystyczne kazdej epoki, tworzac z biegiem wiekow skarbiec sztuki, ktory z caly
troskg winien by¢ zachowywany. Takze sztuka wspotczesna wszystkich narodow i regionéw moze sie
swobodnie rozwija¢ w Kosciele, byle z nalezng czcig i szacunkiem stuzyla $§wigtyniom i obrzedom
liturgicznym. Woéwczas bedzie ona mogta dolaczy¢ swoj glos do tego wspaniatego hymnu chwaly, jaki
w minionych wiekach najwigksi artysci wyspiewywali na cze$¢ katolickiej wiary” SC 123.

6 ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 90.
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Poczatki kultu i pierwsze oltarze

Pierwsi chrzescijanie, sprawujac kult w domach mieszkalnych’” i domach koscio-
ta®, prawdopodobnie z reguly korzysta¢ musieli z przenosnego, drewnianego sto-
tu. Zamieszczone w pochodzacym z III wieku syryjskim apokryfie wspomnienie,
dotyczace przebiegu przygotowania Eucharystii, stalo si¢ podstawg twierdzenia, iz
do sprawowania kultu korzystano z typowych mebli uzytkowanych w miedzyczasie
jako stoly jadalne’. Coraz czgsciej przyjmuje si¢ ten wniosek za zbyt daleko idacy™.
Cho¢ oczywidcie nie mozna takiego pogladu catkowicie wykluczy¢, zaréwno w kon-
tekscie kondycji politycznej kosciota pierwszych wiekdw, ustanowienia sakramen-
tu Eucharystii podczas ostatniej wieczerzy, czy objawienia sie Zmartwychwstatego
uczniom w Emaus (Lk 24, 30-31)". Stefan Heid zwraca jednak uwage na fakt, iz
typowy dla $wiata antycznego niski stdt stuzacy spozywaniu positkéw przyjmowat
ksztalt potokragty badz sigmoidalny’?. Nie znamy natomiast z historii zadnego przy-
kfadu ottarza niskiego, a oltarze o potokraglej mensie mogty stanowi¢ co najwyzej
ekstremalnie rzadkie wyjatki'. Stét eucharystyczny przyjmowal raczej forme pro-
stokatng i wysoka', za czym przemawiaja takze ksztalty pierwszych znanych nam

(datowanych od IV wieku) oftarzy kamiennych. Ich formy - o prostokatnej z reguly

7 Lamiac chleb po domach, przyjmowali pokarm z weselem i w prostocie serca (Dz. 2, 46).

8 Dom mieszkalny posiadajacy duzg sale przeznaczong do celow liturgii, niejednokrotnie powstata
w wyniku przebudowy budynku. Obiekty te bywaly takze z czasem darowane lokalnej wspdlnocie.
Szerzej: FILARSKA 1983, s. 23-36; ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 90.

9 Acta Thomae 49(46).2. W tlumaczeniu polskim tekst brzmi: ,, Apostol nakazal wtedy swemu studze
(diakonowi) przygotowa¢ Lamanie Chleba. Ten wiec przyniost tawe i pokrywszy tkaning Iniana,
przenidst chleb blogostawienstwa i polozyt go na niej”. Apokryfy Nowego Testamentu, s. 620.
Precyzyjniejsze ttumaczenie méwi o ustawieniu stolika, ktory tam znaleziono: ,,and he set forth a stool
which they found there” The Acts of Thomas no 49 (46). Oryginal grecki, patrz: Acta Apostolorum
Apocrypha, s. 163.

10 HEID 2014, s. 92.

11 Po dzi$ dzien Eucharystia bywa odprawiana na zwyklych stotach — w domach chorych (praktyka ta
stosowana jest stale pomimo okreséw bardziej restrykcyjnych zakazow sprawowania Eucharystii
poza miejscem wyznaczonym, patrz: Sakramenty chorych, NADOLSKI 1992, s. 287), w przypadku
niedyspozycji kaptana badz w podrézy. Obowiazujace dokumenty przewiduja tego typu sytuacje,
Zaznaczajac, ze ,poza miejscem poswieconym mozna ja [Eucharystie] celebrowa¢ na odpowiednim
stole, zawsze jednak przykrywa si¢ go obrusem i korporatem oraz stawia si¢ na nim krzyz i $wieczniki”.
OWMR 297. ,,0 ile to jest mozliwe, nie nalezy odprawia¢ w jadalniach, albo na stole, stuzagcym do
spozywania positkow”. Liturgica Instaurationes 9. Obowiazujace przepisy staraja si¢ ,,nie ograniczaé
taski Bozej”, przy jednoczesnym zagwarantowaniu odpowiedniej godnosci liturgicznej oprawy.

12 HEID 2014, s. 93-94. Warto jednak zaznaczy¢, iz w kulturze syryjskiej i egipskiej uzywano stotow
prostokatnych. NADOLSKI 2009, s. 90.

13 Szerzej na temat badan archeologicznych, ktore nie potwierdzily tez o domniemanych oftarzach
okraglych czy eliptycznych: HEID 2014, s. 100-101.

14 HEID 2014, s. 94.
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mensie, podtrzymywanej przez zdobnie profilowang centralna kolumne', czy cztery
narozne, nie mniej dekoracyjne stupy'® (oltarze stotowe), potaczone niekiedy $cian-
kami (oltarze skrzyniowe), badz zwielokrotniong liczba podpar¢ albo blok kamienny
(oltarze blokowe)'” — nie wywodza si¢ z antycznego stotu jadalnego. Louis Bouyer
podkresla dodatkowo, iz odkrycia archeologiczne doméw koéciola nie znaja przy-
padku, ktory potwierdzitby teze o wykorzystywaniu do sprawowania Eucharystii,
antycznego pomieszczenia jadalnego triclinium®. Ponadto, nawet jesli w czasach
apostolskich celebracje¢ Eucharystii taczono z wspdlnotowym braterskim positkiem,
co rodzilto zreszta pewne problemy (1 Kor, 21-22. 33-34; Ga 2, 11-13), to juz $wia-
dectwa Pliniusza Mlodszego (ok. 61-113)" i Ignacego Antiochenskiego (1107)* mé-
wig o dwoch spotkaniach - celebracji liturgicznej w godzinach rannych i wieczornej
braterskiej uczcie. Jest tez wielce prawdopodobne, Ze nawet podczas liturgii pota-

czonej z agape celebrowano ja na stole — oltarzu przeznaczonym specjalnie do tego

15  Np. opisany dalej Altar de Saint Pierre d’Arioul, okragly oltarz z Bazyliki Saint-Jean w Besangon,
czy z krypty $wietej Eulalii w barceloniskiej katedrze.

16  Np. oltarz z ko$ciota parafialnego Saint-Denis w Villers-le-Rond (region Grand Est, Lotaryngia).

17 Np. w katedrze w Naumburgu. Zagadnienie form oltarzy chrzescijanskich szeroko omawia, ilustrujac
licznymi przyktadami, Joseph Braun S.J (1857-1947): BRAUN 1924, na ktérego pozycje wciaz powoluja
si¢ kolejni autorzy traktujacy o oftarzu, m.in.: KLAJA 2008, s. 26-28; NADOLSKI 2009, s. 109-112.

18 BOUYER 2009, s. 41.

19 »Affirmabant autem hanc fuisse summam vel culpae suae vel erroris, quod essent soliti stato die ante
lucem convenire, carmenque Christo quasi deo dicere secum invicem. (...)Quibus peractis morem sibi
discedendi fuisse rursusque coeundi ad capiendum cibum, promiscuum tamen et innoxium; quod
ipsum facere desisse post edictum meum, quo secundum mandata tua hetaerias esse vetueram.” Plini
Caecilli Secundi Epistolae, Plinius Traiano Imperatori Ep. X. 96.7. / ,,Zapewniali za$, Ze to bylo calg ich
czyli to wing czy bfedem, ze zwykli byli w dniu przeznaczonym przed $witem si¢ zgromadzac na
modlitwe do Chrystusa jakoby do Boga (...), po dokonaniu tego zwyczajem u nich bylo rozchodzi¢ sie,
i powtornie si¢ zgromadza¢ dla pozywania pokarmu, pospolitego jednakze i niewinnego”. Biblioteka
klassykow tacinskich, X. 96 Pliniusz do Trajana, s. 133.

20 »Uwazajcie za wazng tylko takg Eucharystie, ktéra sprawowana jest pod przewodnictwem biskupa lub tego,
komu on zleci. (...) Nie wolno bez biskupa ani chrzci¢, ani sprawowac agapy”. Ignacy Antiochenski List do
Kosciota w Smyrnie VIII 1, 2, [w:] Pierwsi $wiadkowie, s. 138. Z powyzszego tekstu patrologowie zwykli
wnioskowac¢ o roztacznosci liturgii eucharystycznej i braterskiej uczty agape. Tym niemniej, sam zapis
mowigey o Eucharystii i agapie w dwu odrebnych punktach nie musi jednoznacznie $wiadczy¢ o tym, ze
autor miat na mysli dwa rdzne spotkania. Bardziej przekonujace w tym wzgledzie jest przytoczone przez
Pliniusza $wiadectwo chrzeécijan, ktorzy ugieli si¢ pod grozba przesladowan (przypis 19).

21 Takze $w. Justyn w Apologii opisuje Eucharystie jako celebracje liturgiczng niepowigzang z positkiem:
»Gdy juz udzielimy kapieli temu, ktéry uwierzyl i do nas sie przylaczyl, prowadzimy go na zebranie tak
zwanych ,,braci” i tam wszyscy wspolnie modlimy sie (...). Po ukonczeniu modlitw dajemy sobie
nawzajem pocalunek pokoju. Z kolei przynosza przetozonemu braci chleb i kielich napetniony woda
zmieszang z winem. Przelozony bierze je, wielbi Ojca wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha Swietego
oraz odmawia diuga modlitwe dziekczynng za dary, jakich nam Bog udzieli¢ raczyl. (...). Gdy zas juz
przetozony odprawit obrzed eucharystyczny (...), wtedy tak zwani u nas diakoni rozdzielaja miedzy
obecnych Chleb, nad ktérym odprawiono modty dzigkczynne, oraz Wino z wodg — nieobecnym za$

zanoszg je do domow. Apologia 65.
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celu i nazwanym przez autora cytowanego opracowania kultowym czy sakralnym?®.
Nie zmienia to faktu, Ze pierwsze oltarze mialy z pewnoscia charakter przenosny

i wykonane byly z drewna? lub brazu*.

Oltarz kamienny - wymowa i symbolika

Budowa oltarzy statych (altare fixum) jest oczywistym nastepstwem ustabilizowa-
nia sytuacji prawno-spotecznej chrzeécijan i rozwoju architektury chrzescijanskie;.
Chociaz Stefan Heid z nieprzywolanych zrédet pisanych wnioskuje, ze juz wezesniej,
w III stuleciu, oltarze state byly rozpowszechnione i zwraca uwage na fakt, iz na-
wet nieumocowane oltarze przenosne wcale nie musialy by¢ przestawiane®. Takze
Didascalia Syryjskie (I potowa III wieku)*® wyraznie méwig, ze oltarz nie powinien
zmienia¢ miejsca”. Upowszechnienie si¢ zalecanego normatywami® zwyczaju wzno-

szenia oltarzy kamiennych samoistnie gwarantowalo to, ze nie bedg przestawiane.

22 Autor dopatruje sie takze mozliwych zwigzkéw pomiedzy wnoszonym podczas celebracji stofem
eucharystycznym a wspominanym w Ksiedze Kaplanskiej i liscie do Hebrajczykow ,,czystym stofem”
przeznaczonym na chleby pokladne (Kpt 24, 6; Hbr 9, 2). HEID 2014, s. 95. Ksztaltowanie sie liturgii
chrzedcijanskiej nie zaistniato w religijnej i kulturowej prézni. Tak wiec wydaje si¢ malo
prawdopodobne, iz pierwsi chrzeécijanie, zakorzenieni w tradycji kultowej Izraela, nie starali sig
0 godno$¢ bezposredniego miejsca sprawowania Eucharystii poprzez korzystanie ze stotu wytaczonego
z uzytku codziennego. Wzmianki o ceremonii po$wiecenia oltarza pochodza
juz z konca IV wieku. HEID 2014, s. 103.

23 Zgodnie z tradycja fragment drewnianego stolu z wieczernika przechowywany jest w stanowiacej
swoisty relikwiarz obudowie, w postaci ztoconej plaskorzezby, przedstawiajacej ostatnia wieczerze,
umieszczonej nad oltarzem Naj$wietszego Sakramentu, zamykajacym lewy transept bazyliki
lateranskiej. Natomiast w oltarz wielki tej $wigtyni wmurowana jest drewniana plyta eucharystycznego
stotu, pamietajaca - zgodnie z tradycja — $w. Piotra. Por.. NADOLSKI 2009, s. 91. Przechowywanie
tego typu relikwii moze posrednio potwierdza¢ tez¢ mowiaca, ze pierwsze oltarze byly jednak stotami
wylaczonymi z uzytku §wieckiego.

24 FILARSKA 1983, 5. 192.

25  HEID 2014, s. 108. Ponad sto lat temu potnocnoafrykanskie wykopaliska poswiadczyly istnienie
w podtogach tamtejszych bazylik z V-VII wieku wglebien do zamocowania drewnianych ottarzy
(ktore mimo lekkosci tworzywa stanowily oltarz staty, w dzisiejszym rozumieniu tego stowa,
zgodnie z OWMR 298 i KPK Kan. 1235 §1. GSELL, 1901, s. 145, [za:] PASIERB, s. 20.

26  Didascalia - Katolicka nauka dwunastu apostotow i $wietych uczniéw Zbawiciela naszego
- wezesnochrzescijanski traktat spisany prawdopodobnie przez syryjskiego biskupa okoto 230 roku.

27 PASIERB 1968, s. 19; NADOLSKI 2009, s. 90.

28 W kosciele zachodnim budowe oltarzy kamiennych zalecat juz synod krajowy w Epaon (potudniowa
Galia, 517): ,,altaria nisi lapidea chrismatis unctione non sacrentur” Concilio de Epaone. Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio, t. VIIL, can. 26, Florentiae 1760, s. 562, za: NADOLSKI
2009, s. 90. Zapisy kolejnych synodéw rozpowszechnialy przepis w innych rejonach Europy. Podobne
do synodu w Epaon zalecenia przedstawit Kapitularz XVI Karola Wielkiego z 809 roku. Papiez Mikolaj
I (858-867) w liscie skierowanym do bizantyjskiego cesarza Michala III Metystesa (panowanie
842-867) wskazuje wyraznie ,,altare sanctum (...) lapis est”. Postanowienia z Epaon powtarzajg jeszcze
w XI wieku synody w Coyaca (Hiszpania, 1950), w Winchester (1076), Dublinie (1186). Najstarsze
kompletnie zachowane oltarze kamienne pochodzg z V1, VII wieku, te zbudowane w IV i V stuleciu

dotrwaly w formach szczatkowych. Szerzej: PASIERB, s. 20.
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Wspolczesne przepisy wskazuja, ze w kazdym kosciele powinien by¢ oltarz staly”,
jasno i trwale wskazujacy na Jezusa Chrystusa, ktory jest zywym kamieniem (1 P 2,

4; Ef 2, 20)*, kamieniem wegielnym Ko$ciota (Mt 21, 42). Kamienny ottarz wigzano
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Lwow, Kaplica seminaryjna
Siedmiu Sakramentdw,
Jan Heryk Rosen,
Eucharystia, fot 2017

z symbolem Chrystusa juz w chrzescijanskiej starozytnosci®. Podobnie bowiem jak

na pustyni za dotknieciem laski Mojzesza ze skaly wypltynela woda, tak z przebi-

tego boku Chrystusa, wyplyneta krew i woda, z ktdrej biora poczatek sakramenty,

w szczegolnosci sprawowana na ottarzu Eucharystia®. Znamiennym wyrazem utoz-

samiania oftarza z Chrystusem (ktdry przez ofiare swego ciala na krzyzu (...) sam

stal si¢c Kaplanem, Oltarzem i Barankiem ofiarnym?® i jest jednocze$nie oltarzem

i cialem, hostig i ofiarg, kaptanem (ipse offerens) i Zertwa ofiarng (ispse oblatio)*) jest

bardzo wymowny fresk Jana Heryka Rosena z kaplicy siedmiu sakramentéw lwow-

skiego seminarium duchownego. Przedstawia on uwigzionego kaptana, ktdry jako

alter Christus odprawia Eucharysti¢ na swoim ciele®. Chrystologiczng symbolike

31

33

34

W historii probowano symbolike te podkresli¢ poprzez zamurowanie w oltarzu trzech hostii. Praktyki
takie, nieSwiadczace najlepiej o $wiadomosci eucharystycznej 6wczesnych duszpasterzy, poswiadczone
sg zapisami z IX w. NADOLSKI 2009, s. 107.

Swiety Pawel napisze: ,wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy napdj.
Pili za$ z towarzyszacej im duchowej skaly, a skala byt Chrystus” (1Kor 10, 3-4).

Qui, oblatione corporis sui, antiqua sacrificia in crucis veritate perfecit, et, seipsum tibi pro nostra
salute commendans, idem sacerdos, altare et agnus exhibuit. V prefacja wielkanocna.

Sw. Efrem, Expositio liturgiae 93, za: NADOLSKI 2009, s. 71.

Sw. Lucjan, uwieziony w czasie przes$ladowan za cesarza Maksymiliana, (+312) mial w ten sposéb
sprawowac Eucharystie. ,,Ottarzem, na ktérym Msze $wieta odprawie, niechaj bedzie piers moja; sadze
bowiem, ze bedzie ona niemniej godna, jak ottarz zbudowany z drzewa. Wy za$, najmilsi bracia,

stanowicie $wiatynie!” Zywot Swietego Lucyana Meczennika, s. 32.
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Lublin, kosciét akademicki
pw. Sw Krzyza, oftarz

w nawie bocznej, fot. 2017

kamiennego ottarza podkreslaly (zastapione dzi§ obrzedem namaszczenia) wyryte
na mensie znaki krzyza, odpowiadajgce pieciu ranom Pana®*. Aleksander z Hales
(ok. 1185-1245) dostrzegal symboliczny zwiazek pomiedzy Chrystusem, oltarzem
i wlasno$ciami materiatu skalnego: communitas (jedno$¢, komunia, wspdlnota)¥,
fortitudo (sita, mestwo) i durabilitas (trwalosé¢)®. Bernard de Parentinis (11342)
w kamiennej formie oltarza widziat z kolei symbol grobu Panskiego®. Zachowane
kamienne mensy, pochodzace z I tysiaclecia, z bogato profilowanymi, rzezbionymi

pasami $cianek bocznych i gorng powierzchnia blatu, s3 $wiadectwem artystycznego

36 Podobng wymowe posiada obrzed namaszczenia oftarza, podczas ktérego ,,przez namaszczenie
krzyzmem oltarz staje si¢ symbolem Chrystusa, ktory przed wszystkimi zostat ,,Namaszczony”
i tak jest nazwany”. Obrzedy poswiecenia kosciota i oltarza 16a, szerzej: KLAJA 2008, s. 116-117.

37  Otltarz skupia wokot siebie calg spotecznos¢ wiernych, jest zrodlem ich jednosci i komunii, stanowi
zwornik ludu Bozego.

38 Aleksander z Hales, Summa Theologica, IV, q. 10, art. IT § 3, za: Ottarz, [w:] Leksykon liturgii, s. 1095.

39 PASIERB 1968, s. 21.
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kunsztu, glebokiej mysli teologicznej® i troski o godng oprawe sprawowanego na
nich Sakramentu. Na p6zniejszym etapie rozwoju sztuki sakralnej, dekoracje oltarza
wzbogacg zlocone, posrebrzane, czy haftowane antepedia. Podstawe oltarza, poza
wymienionymi wczesniej modelami (stolowym, skrzyniowym, blokowym) formo-
wac beda ksztalty sarkofagowe. Zachowane przyklady wskazuja, ze kazda postac sti-
pes (profilowane kolumny, ptaskorzezbione plyciny, metaloplastycznie ksztaltowane
fenestella confessionis) traktowana byla w dekoracyjno-rzezbiarski sposob. Obecnie
obowigzujace przepisy nie odnosza si¢ do formy podstawy, dajac projektantom nie-
mal pelng swobode, co znajduje wyraz w réznorodnosci ich ksztattow. Zalecaja jedy-
nie stosowanie kamiennej mensy*, pozostawiajac mozliwo$¢ wprowadzenia innego,
odpowiednio wartosciowego i trwalego materialu®. Bryly wspdtczesnych oltarzy
przyjmuja najczesciej prosta postaé, uformowang z gtadko wyszlifowanych, kamien-
nych plycin badz blokéw. Ich podstawy wzbogacaja niekiedy symboliczne dekoracje,
przedstawiajace miedzy innymi, czestokro¢ powtarzany, podkreslajacy ofiarniczy

charakter sakramentu, motyw baranka albo ostatniej wieczerzy.

Lublin, kosciot

sw. Franciszka i Serca
Maryi, podstawa ottarza,
fot. 2017

40 Za przyklad moze postuzy¢ mensa pochodzgcego z potowy I tysiaclecia oltarza w Auriol (rejon
Marsylii), na ktorej froncie umieszczono dwanascie golebi skierowanych ku chryzmie (XP, Chi-Rho).
Ta prosta symboliczng dekoracje odczyta¢ mozna jako symbol dwunastu uczniéw zgromadzonych
wokot Chrystusa i znak sukcesji apostolskiej.

41 Np. dgbowe poztacane frontale oftarza gléwnego katedry w Bazylei (pierwsza potowa XI w.).

42 OWMR 301, KPKKan. 1236, § 1.

43 Tego typu realizacje znane sg juz z epoki Konstantyna, ktory miat ofiarowa¢ srebrne oltarze
do bazyliki §w. Piotra. Liber pontyficialis mowi o siedmiu ottarzach ze ztota w bazylice lateranskiej.
Oftarz, [w:] Leksykon liturgii, s. 1095. Hermiasz Sozomen opisuje stot §wiety ze zlota i cennych

kamieni, ufundowany przez Pulcheri¢ do bazyliki konstantynopolskiej. SOZOMEN IX, 1.
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Oltarz - stol uczty Panskiej
Bez wzgledu na rodzaj budulca, konstrukeje i forme dekoracji, od samego poczat-
ku ksztaltowania chrzescijanskiego kultu oftarze nazywane byly stotami*!. Niewat-
pliwie taczy¢ nalezy to zaréwno z ustanowieniem Najswietszego Sakramentu®, jak
i koniecznoscia odciecia od skojarzen z ottarzem poganskim, powszechnie obec-
nym w zyciu publicznym $wiata pierwszych chrzescijan*®. Samo stowo stét — stot
Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11, 20), stot Panski (1Kor 10, 11) w zestawieniu z okre-
$leniem ,uczta Panska” (1Kor 11,20) nasuwa skojarzenia z cieptem domowego
ogniska, rodzinnego spotkania czlonkoéw wspolnoty z Jej Mistrzem, Przewodni-
kiem i Zbawicielem. Eucharystia to ryt niewypowiedzianej glebi obecnosci, (...)
uroczysty i domowy, jak rodzinna pascha u Zydéw, z ktérej si¢ wywodzi¥’. Ten
aspekt wymowy oltarza po dzi$ dzien w szczegolny sposob podkresla przykrycie
go bialym obrusem*®. Cho¢ zwyczaj ten uwypukla takze uroczysty charakter miej-
sca celebracji. Obrus — mentale stosowany byt w Rzymie juz w I wieku przed Chry-
stusem, z tym Ze nakrywano nim przede wszystkim stoty w urzedach niepetnigce
funkeji zwigzanej z positkiem®.

Cytowany wczeéniej tekst pochodzacy z apokryfu $éw. Tomasza wspomina
takze o przykryciu oftarza Inianym plétnem™. Uwzgledniajac jednak bogate pro-
filowanie pdzniejszych kamiennych mens, sadzi¢ mozna, iz ich nakrycie odpowia-

dato raczej dzisiejszej formie korporatu. Tym niemniej uroczyscie przystrojony

44 Nawet odkryty w galilejskim Megiddo, jeden z najwczesniejszych chrzescijanskich ottarzy
kamiennych, opisany jest w widniejacej na posadzce inskrypcji jako ,,stot ofiarowany Bogu Jezusowi
Chrystusowi” TEPPER, Di SEGNI 2006, s. 36. Swiety Pawel nazywa oltarz “stolem Pana” (1Kor 10, 21)
w nawigzaniu do Ksiegi Proroka Malachiasza (Ml 1, 7. 12). Tak tez definiuje oltarz prawo koscielne:
»oltarz, czyli stol, na ktérym sprawuje sie Ofiare eucharystyczng”. KPK Kan. 1235, § 1.

45  Bogustaw Nadolski pisze: ,narodzenie oltarza w wieczerniku oznacza, ze nie jest on oltarzem w sensie
starotestamentalnym, lecz jest po prostu stotem”. NADOLSKI 2009, s. 72.

46 Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze w $wiecie antycznym, szczegélnie w kulturze greckiej, takze wystepowaly
oltarze - stoly przeznaczane gtéwnie do skladania ofiar z owocow. I jak twierdzi ks. Bogustaw
Nadolski, Stary Testament z kolei nieczesto nazywa oltarz stotem, by odrézni¢ ofiary skladane Jahwe
od poganskich, traktowanych jako rzeczywista uczta bostwa. Por.: NADOLSKI 2009, s. 49.

47 DEBUYST 1985, s. 12, za: ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 95.

48 WIT 2006, s. 46; KLAJA 2008, s. 29.

49 Heid 2014, s. 100. Tym niemniej obecnie rodzi skojarzenia z uroczystym stotem jadalnym.

wu
[=}

Acta Thomae 49 (46), Por.: przypis 9. Zgodnie z obowigzujacymi przepisami ,,oftarz ma by¢ nakryty
przynajmniej jednym bialym obrusem (OWMR 117), ktéry pod wzgledem formy, rozmiaréw

i ornamentacji winien by¢ dostosowany do ksztaltu oftarza, OWMR 305.
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stol Panski — przywodzi pamigé ostatniej wieczerzy®. Jest centrum zgromadzone;j
na uczcie eucharystycznej wspdlnoty, ale takze symbolem, zadatkiem, antycypacja
uczty niebieskiej. W eucharystycznym spotkaniu wybrzmiewa bowiem takze teskno-
ta za Mistrzem i oczekiwanie na Jego powtdrne przyjscie®. Opis Eucharystii przed-
stawiony w Didache®® uwypukla jej dzigkczynny charakter, a jednoczes$nie konczy
sie wezwaniem Marana tha. Amen®. Stosowany przez ojcéw Kosciota termin st6t
uczty Panskiej wyraza synteze pamigtki, obecnosci izapowiedzi, wskazujac na
pewna intymnos¢ i bliskos¢ spotkania®, co starajg sie tez akcentowal dazenia
posoborowej odnowy liturgicznej. Bezposrednio$¢ i prostota kontaktu cztowieka
z Bogiem, wyrazona z Bozej inicjatywy w sposob najdoskonalszy w tajemnicy
Wecielenia, znajduje odzwierciedlenie takze w uksztaltowaniu przestrzeni sakralnej
pierwszych koscioldw chrzescijaniskich. Zaréwno kameralny, nieanonimowy
charakter zgromadzen, jak i pelne uczestnictwo w liturgii gromadzacych sie wokot
oftarza cztonkéw wspdlnoty, w naturalny sposob sytuuje go w samym centrum
przestrzeni sakralnej*® — w nawie, w dwdch trzecich”, a nawet w polowie jej dlugos-

ci*®, ewentualnie na jej skrzyzowaniu

51 Tym niemniej nalezy zaznaczy¢, ze Eucharystia nie jest jedynie pamiatka ostatniej wieczerzy. ,,Nigdy
nie byta ona sprawowana jako nieustannie powtarzana Ostatnia Wieczerza, ale raczej jako celebracja
o charakterze kultowym, ustanowiona przez Chrystusa podczas tejze wieczerzy” HEID 2014, s. 95
(ttum. autor). Jak napisze Benedykt XVI: ,,Pamigtka Jego doskonaltego daru w rzeczywistosci nie sktada
sie z prostego powtarzania Ostatniej Wieczerzy, ale wlasnie z Eucharystii, czyli z radykalnej nowosci
chrzescijanskiego kultu. W ten sposob Jezus dat nam, jako zadanie, wejscie w Jego ,,godzing”:
»Eucharystia wigcza nas w akt ofiarniczy Jezusa” Benedykt XVI, 2007, 11.

52 Stad orientacja modlitwy w kierunku wschodnim, symbolizujacym przychodzacego Chrystusa.

53 ,Nauka dwunastu apostolow”, w pelnym brzmieniu: Aidayn kvpiov St T@v Swdeka AMooTOAWY TOIG
£0veoy, czyli Nauczanie Pana do narodéw przekazane przez dwunastu apostolow, to jeden
z najstarszych tekstow chrzeécijanskich, zaliczany do pism ojcéw apostolskich. Przyjmuje sie ze jego
redakcja pochodzi z I pofowy II wieku i powstata po zlozeniu tekstow spisanych po czesci w I wieku.
W kanonie etiopskim wliczony zostal do Nowego Testamentu.

54  Didache X, 6.

55 Por.: DEBUYST 1985, s. 11-12, za: ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 95.

56  Uklad ten wyraznie wskazuje, ze oltarz chrzescijanski nie jest kontynuacjg ofiarnego oftarza
poganskiego czy starotestamentalnego, ktore z racji funkcjonalnych znajdowaly sie z reguly poza
budynkiem $wigtynnym. Przykladowo w $wiatyni Salomona oltarz umieszczony byl na dziedzincu
kaptanow (Krl 6, 22). Wewnatrz $wiatyni jerozolimskiej ulokowany byt jedynie ottarz kadzielny.
Podobnie w §wigtyniach poganskich przed posagiem bostwa umieszczano oltarze, na ktérych
sktadano ofiary z owocow i kadzidta. NADOLSKI 2009, s. 27.

57 Np. bazylika Meczennikéw, znana tez pod wezwaniem Kandidusa (IV w.) w Haidra (potudniowo-
zachodnie okolice Kartaginy). Szerzej: FILARSKA 1983, s. 127.

58 Zwlaszcza w kosciolach pétnocnoafrykanskich, np. bazylika Bellatora w Sbeitla (2. potowa IV wieku,
obecna Tunezja), bazylika w Setif (ok. 389, ob. Algeria), w Kelibii (2. potowa IV wieku, ob. Tunezja).
Przyktady tego typu rozwigzan przestrzennych wraz z doktadnym opisem przedstawia FILARSKA
1983, 5. 127, 192-193.
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z transeptem, na linii tuku absydalnego®. Centralne polozenie charakteryzowa-

fo oltarze wznoszone nad grobami meczennikéw, dla uczczenia ktérych stawiano
pierwsze rzymskie bazyliki. Nie mozna jednak zapomina¢, ze i w tych centralnych
ukladach z pierwszych wiekéw podkreslenie $wietoéci ottarza znajdowato swoj wy-

raz plastyczno-przestrzenny w postaci podwyzszenia — bimy i otoczenia przestrzeni

59 Chociaz ottarz kosciotéw syryjskich, podlegtych Antiochii i Konstantynopolowi, lokowany byt
w absydzie (FILARSKA 1983, 5. 192-193; BOUYER s. 28-31), ktéra w kosciele zachodnim
»zarezerwowana” byla dla katedry biskupa. Memoratywnym symbolem takiego rozwigzania moze by¢
pozniejsza barokowa oprawa katedry sw. Piotra w bazylice na Watykanie, stanowigca nietypowa forme
oltarza, bedacego piedestalem dla jedynej w swoim rodzaju tego typu relikwii. Ulokowanie katedry
biskupa w absydzie jest niewatpliwg kontynuacja starozytnych praktyk ustawiania w niej tronu
cesarskiego, w sali tronowej patacu cesarskiego, trybunatu sedziowskiego w basilica forensis,

czy miejsca profesora w szkole retoréw. Szerzej: PASIERB 1968, s. 19.

Malta, La Valetta,
Sanktuarium Matki Bozej

z Gory Karmel, cyborium,
fot. 2016
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oltarza niskg balustrada cancelli®. W sposob szczeg6lny bylto akcentowane za pomo-
ca wprowadzanych od IV wieku monumentalnych cyboriow®'. Tak wiec nawet jezeli
logika «uczty» budzi rodzinny klimat, Kosciét nigdy nie ulegl pokusie zbanalizowa-
nia tej «zazylosci» ze swym Oblubieficem i nie zapominal, iz to On jest takze jego
Panem, a «uczta» pozostaje zawsze ucztg ofiarng, naznaczong krwig przelang na Gol-
gocie®. Celebracja liturgiczna, dokonujaca si¢ na ottarzu, ma odniesienie do trzech
rzeczywisto$ci: ostatniej wieczerzy, ofiary na krzyzu i zmartwychwstania i w pewien
sposob wszystkie trzy uobecnia®, mimo iz wszystkie dokonaly sie w historycznym
czasie. Wydarzenia Wielkiego Pigtku oraz wielkanocnego poranka sprawiaja, ze ofia-
ra ,ostatniej wieczerzy nie jest waluta bez pokrycia*. Juz pisany w latach 50. I wieku
List do Koryntian przypomina: ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie

kielich $mier¢ Panska glosicie az przyjdzie (1 Kor 11, 26).

Otltarz ofiarny i ofiara meczennikéow
Zwigzek oltarza z ofiarg Chrystusa polaczyt go takze w teologicznym i symbolicznym
wymiarze z grobami meczennikow, ktorzy poprzez swoja $mier¢ wlaczyli sie w ofia-

re Pana®. Sw. Augustyn podkresla, ze meczennik uczy nas przezywania Eucharystii,

60 Oltarz, [w:] Leksykon liturgii, s. 1096. Zniesienie obowigzku stosowania balasek nastapito dopiero
w ramach reformy posoborowej w 1970. NADOLSKI 2009, s. 172.

61 Jego symboliczne znaczenie wywodzi si¢ ze $wieckiego ceremoniatu, w ktérym baldachim rozpinano
nad tronem wladcy - cyborium wskazuje wiec, iz oltarz jest tronem Chrystusa Kréla. Baldachim
przypominajacy kopute, ktéra jest symbolicznym obrazem nieba, wigzany takze z symbolem
starotestamentalnego obloku Bozej obecnosci (shekina), obrazuje przynaleznoé¢ oltarza do
rzeczywistosci niebianskiej. Szerzej: Ciborium (monumental), [w:] The Grove Encyclopaedia, s. 88-90.

62 EdE 48.

63 »Eucharystia jest Cialem Pana naszego, Ciatem, ktdre cierpialo za nasze grzechy i ktore Ojciec w swej
dobroci wskrzesit”, Ignacy Antiochenski List do kosciota w Smyrnie VIL1, [w:] Pierwsi swiadkowie,
s. 137. ,,Eucharystia jest wigc ofiarg, poniewaz u-obecnia (czyni obecng) ofiare krzyza, jest
jej pamiatka i udziela jej owocow” KKK 1366. Instrukcja Eucharisticum Mysterium w punkcie 3a
poucza: Msza $w., czyli Wieczerza Panska, jest zarazem i nierozdzielnie: ofiara, ktéra utrwala ofiare
krzyza, pamigtka $mierci i zmartwychwstania Pana méwigcego: ,,Czyncie to na mojg pamiatke”

(Lk 22,19); $wietq uczty”

64  RATZINGER 2012, s. 56-57. Juz jako Papiez Benedykt XV, autor cytowanego tekstu napisze:
Ustanawiajac sakrament Eucharystii, Jezus antycypuje i wlacza w nig ofiare krzyza i zwycigstwo
zmartwychwstania. Benedykt XVI, 2007, 10.

65 »Eucharystia jest rowniez ofiarg Kosciola. Kosciol, ktory jest Ciatem Chrystusa, uczestniczy w ofierze
swojej Glowy. Razem z Chrystusem ofiaruje si¢ caly i faczy sie z Jego wstawiennictwem u Ojca za
wszystkich ludzi. W Eucharystii ofiara Chrystusa staje si¢ takze ofiarg cztonkéw Jego Ciata. (...)
Ofiara Chrystusa obecnego na oltarzu daje wszystkim pokoleniom chrzescijan mozliwos¢

zjednoczenia si¢ z Jego ofiarg”. KKK 1368.
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ofiarowywania si¢ Bogu®, jest ikong Chrystusa cierpigcego i zwycieskiego®, czastka
Jego ciata®®, a skfadana na oltarzu Eucharystia jest ofiarg zyjacego ciala Chrystusa -
pierwszego meczennika, ktorego sladem poszli Ci, ktdrzy ofiarowali Mu swe Zycie®.
W historii ta bogata symbolika znajdowala wyraz w réznych ottarzowych strukturach:
w postaci oltarza skrzyniowego ze szkatulg z relikwiami (do ktérych dostep zapewniat
okratowany otwor)”, stotu ofiarnego polaczonego z sepulcrum przez konfesje, mensy
z kamienng ptytkq mieszczac relikwie. Obecne przepisy zalecaja zachowanie zwyczaju

zlozenia w oltarzu relikwii $wietego”’, jednak nie w mensie, a pod nig.

Wymowa dodanych elementéw dekoracji oltarza

Nierozerwalny zwiazek Eucharystii z ofiarg Chrystusa sprawil, iz pierwszym zna-
kiem jakim formalnie wzbogacono oltarz byl wizerunek krzyza’, ktéry pojawit sie
w ko$ciotfach i klasztorach syryjskich okoto VI wieku”™. A od XIII w., jako znak zba-
wienia i dokonujacej si¢ na oltarzu bezkrwawej ofiary™, pozostaje nieroztacznym
elementem przestrzeni oftarzowej”. Po dzi§ dzien, pomimo wielu zmian w przepi-
sach liturgicznych, krzyz jest jedynym™, poza §wiecami, elementem wystroju, ktory
wolno stawia¢ na mensie oltarzowej””. Wizerunek krzyza byt ,,zaczynem” ksztattu-

jacej si¢ z biegiem lat, coraz bardziej rozbudowanej dekoracji, przyjmujacej forme

66 Por.: Augustyn, SermoCCCIX, 2, In Natale Cypriani 2, NADOLSKI 2009, s. 92.

67 NADOLSKI 2009, s. 104.

68 Por.: Augustyn Contra Faustum XX, 21, za: NADOLSKI 2009, s. 104.

69  Augustyn, Sermo 310, 2 (PL 38: 1413), za: HEID 2014, s. 104.

70 Pieknym przykladem jest oltarz $w. Stefana w kosciele S. Giovanni Battista e S. Stefano w Genui.

71 Niekoniecznie meczennika. OWMR 302. Por.: KPK Kan. 1237 § 2. Przepisy te jednak nie warunkuja
mozliwosci odprawienia mszy $w.

72 Do potowy IV wieku, do kiedy stosowano kare ukrzyzowania, wizerunek krzyza nie byt powszechnie
eksponowany. W sztuce pojawit sie, gdy chrzescijanstwo wyszlo z ukrycia. Rozpowszechnienie kultu
znaku meki Panskiej wigze sie niewatpliwie z osoba $w. Heleny (ok. 250 do ok. 328) i jej
poszukiwaniem drzewa krzyza Chrystusa.

73 Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 6, 21 (PG 86/2:2876C); Otto Nussbaum,

Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor dem Jahre 1000, t. 1, Bonn 1965, s. 429-432,
[za:] HEID 2014, s. 109.

74 »Ofiara Chrystusa i ofiara Eucharystii s3 jedng ofiara. Jedna i ta sama jest bowiem Hostia, ten sam
ofiarujacy — obecnie przez postuge kaptanéw - ktéry wowczas ofiarowat siebie na krzyzu, a tylko
sposob ofiarowania jest inny (...), w tej Boskiej ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy $wietej, jest obecny
i w sposob bezkrwawy ofiarowany ten sam Chrystus, ktéry na oltarzu krzyza ofiarowal samego siebie
w sposob krwawy”. KKK 1367.

75 Rzezbiarskg scene ukrzyzowania umieszczano czesto na belce teczowej. ROSIER-SIEDLECKA 1996,

s. 129.

Por.: OWMR 306, 117.

Por.: OWMR 308, 270, 117, Inter Oecumenici 94. Obowiazujace dokumenty przestrzegaja przed

~
I

~
N

zbytecznym mnozeniem wizerunkéw krzyza. Nawet podczas procesji prowadzonych przez
ordynariuszy archidiecezji rezygnuje sie z niesienia krzyza arcybiskupiego na rzecz jednego krzyza
oltarzowego. ,,Pontificales ritus” nr 20 [w:] EDIL s. 1119, por. DYL 1996.
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retabulum, ktéra nierozlacznie zwiazana jest z ustawieniem oltarza w gtebi prezbi-
terium i jednostronnym kierunkiem jego odbioru. Zaznaczy¢ jednak warto, iz na-
stawa oltarzowa, w rozumieniu przepisdw ko$cielnych, nie stanowi czesci oftarza
i nigdy nie byta poswiecana. Dzi$§ podkresla sie, ze przez wzglad na godno$¢ oltarza

nie powinien on stanowi¢ podstawy pod jego dekoracj¢’®. Kompozycja plastyczna

78 Charles Edouard Jeanneret-Gris, znany pod pseudonimem Le Corbusier (1887-1965), autor projektow
kaplicy pielgrzymkowej w Ronchamp i dominikanskiego klasztoru La Tourette, konkluduje: ,,ottarz
stanowil czesto pretekst dla malowidet, ale jego samego nie szanowano. Byla to deprawacja miejsca
$wietego. Jezeli na oltarzu przyjmujecie Boga, to lepiej zostawi¢ tylko Jego”. Jean Petit 1970, s. 184, za:

ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 95. Ponadto posoborowa liturgia sprawowana w postawie ad populum

pod wzgledem funkcjonalnym jest nie do pogodzenia z istnieniem struktur nastawy.

Lublin, Kosciot Rektoralny
pw. Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny
Zwycieskiej, neogotycka
nastawa 1901, fot. 2017
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oftarzowych nastaw byta pochodng ogdlnych trendéw artystycznych czasu, w kto-
rym powstawaly” , natomiast wymowa tresciowa niosla stale, wielotematyczne, po-
nadczasowe przestania. Poniewaz, jak wskazuje teologia, krzyz jest droga, srodkiem
zbawienia, a nie ostatecznym celem®. Oltarz za$ ze swa dekoracja jest niejako miej-
scem otwartego nieba, nie zamyka przestrzeni kosciota, lecz otwiera ja na liturgie
wiekuista®, stad tez retabula przedstawialy najczesciej tajemnice chwaly: Przemie-
nienie, Wniebowstapienie, Zmartwychwstanie, adoracje pasterzy, Pantokratora, apo-
kaliptycznego Baranka®, Tréjce Swieta oraz tych, ktorzy poprzedzili nas w drodze
do wieczno$ci, sg przewodnikami wskazujacymi droge, ktora nalezy podja¢ i nasla-
dowa¢. Oltarz bowiem wprowadza niebo do zgromadzonej spolecznosci, albo ra-
czej wyprowadza ja ponad nig sama, wlaczajac we wspdlnote swietych wszystkich
miejsc i czasow™®. Malarskie czy rzezbiarskie motywy plastyczne, ktérymi przyozda-
biano sakralng przestrzen mialy na celu poruszenie ludzkiej wyobrazni. Chodzilo
o przyblizenie niewidzialnej, duchowej rzeczywistosci, sktonienie mysli i uczu¢ ku
sprawom niebieskim, przyktadowi swigtych poprzednikéw, pomoc w koncentracji
na sprawach Bozych®, czyli jak pisat Karol Boromeusz mialy po prostu ,,pobudza¢
poboznos¢ wiernych”. Bowiem obraz na oltarzu jest jak okno, przez ktore wkracza
do nas rzeczywisto$¢ Boga: zastona czasowosci zostaje podniesiona, a nam wolno
zajrze¢ do wnetrza Bozego $wiata®. Potrzeba wizualnych wyobrazen w liturgiczne;j
przestrzeni uzasadniona jest nasza cielesno-duchowa kondycja i czasem, w ktorym

sie znajdujemy: nie widzimy jeszcze Pana ,,takim jakim jest” (1] 3,2)”%.

79 Gotyk stynie z retabuléw szatkowych, renesans wprowadzit oftarze baldachimowe oraz rozwinat
rzezbiarskg kompozycje retabulum, ktére w okresie baroku zgodnie z zasadg jednosci sztuk zaczyna
tworzy¢ dynamiczng, scenograficzng, malarsko-rzezbiarko-architektoniczng kompozycje.

Szerzej np.: BALUS 2011, s. 59.

80 Stad tez najwlasciwszym miejscem jego usytuowania jest przestrzen przed oltarzem, nie za$ na $cianie
zamykajacej przestrzen celebracji. ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 130, za: ROGUET 1965, s. 48.

81 RATZINGER 2012, s. 68.

82 ROSIER-SIEDLECKA 1996, s. 131. Pelnily one role ,,ekwiwalentu” mozaikowych dekoracji $cian
absydalnych kosciotéw wschodnich, dajac wiernym do kontemplacji podobne tresci.

Nie znaczy to, ze wizerunki Jezusa cierpigcego nigdy nie byly wprowadzane w dekoracj¢ nastaw.
Miato to miejsce zwlaszcza w kosciotach, ktérych wezwanie wigzato sie z krzyzem.

83  RATZINGER 2012, s. 68.

84  Istota obrazéw Chrystusa i §wietych polega na ,unaocznieniu tego, co nie jest tylko zewnetrznie
poznawalne, budzeniu zmystéw wewnetrznych i uczeniu nowego sposobu widzenia, ktéry pozwala
w widzialnym postrzegac to co niewidzialne” RATZINGER 2012, s. 110. Juz Sobér Trydencki orzekt
iz ,,przez historie tajemnic naszego Zbawienia, przedstawiane na obrazach i innych wyobrazeniach,
ludzie zyskuja wiedzg i zostajg utwierdzeni w artykulach wiary, ktére nalezy zachowywa¢ w pamieci
i ustawicznie czyni¢ przedmiotem medytacji”. Canons and Decrees of the Council o Trent,

(S. 25, 3-4 XII 1563), s. 483-485, [za:] Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce, s. 391.

oo
w

Sw. Karol Boromeusz, Pouczenie o budowie i wyposazeniu kosciota, I. XVII, wg Teoretycy, pisarze
i artysci o sztuce, s. 402.

86 RATZINGER 2012, s. 108.

87 RATZINGER 2012, s. 60.
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Zmiany usytuowania oltarza

Zastanawia¢ moze jednak fakt, iz podkreslenie roli i dostojenstwa ottarza dekoracyj-
ng, coraz bardziej ztozong oprawa, idzie w parze z takim rozplanowaniem przestrzeni
sakralnej, ktére prowadzi do coraz wigkszej jego izolacji od wspdlnoty zgromadzenia
liturgicznego. Pewne $wiatlo na ten proces rzuci¢ moze przesledzenie historii Ko-
$ciofa i zmian charakteru powiekszajacej sie wspolnoty. W tego typu, z koniecznosci
skrétowych opracowaniach, istnieje obawa uogdlnien osadéw, nieoddajgcych calej
zlozonej rzeczywistosci i indywidualnosci pojedynczych przypadkow, tak waznych
dla zycia wspolnoty Kosciota. Majac tego $wiadomo$¢, mowimy tu jedynie o zauwa-
zanych, powszechnych tendencjach. Od momentu ogloszenia w 313 roku edyktu
mediolanskiego, kiedy religia chrzescijanska zaczyna sie cieszy¢ wolnoscig i przy-
znawanie sie do niej nie jest obarczone ryzykiem utraty zycia, grono jej wyznawcow
w naturalny sposdb znacznie si¢ poszerza, tracac jednoczes$nie pierwotny radyka-
lizm i gorliwos¢. Kiedy chrze$cijanistwo staje si¢ religia pafistwowa wielu narodéw
europejskich, w szeregach wiernych pojawiaja si¢ osoby nie w pelni $wiadome przy-
wilejow i obowiazkéw, jakie niesie ze sobg nauka Chrystusa, ktérych katechumenat
sprowadza si¢ do przekazania najbardziej podstawowych prawd wiary. Po pierw-
szej fali ewangelizacji nastepuje typowy powrdt do praktyk guslarskich, obserwu-
je sie, wynikajace z zakorzenienia w poganskich kulturach®, magiczne, zabobonne
podejscie do wiary — w tym takze do sakramentu oltarza®. Niemalym problemem
sg rodzace sie herezje, toczace si¢ wokot nich spory, braki wyksztalcenia duchow-
nych®. Zjawiska te, w polaczeniu z zaostrzonymi praktykami pokutnymi, powodujg
odejscie od powszechnego, pelnego uczestnictwa w uczcie Panskiej. Problem z re-

gularna, stalg praktyka komunikowania wiernych daje o sobie zna¢ juz w czwartym

88  Nalezy tu uwzgledni¢ kilkusetletnie przesunigcia czasowe. Przyjmuje si¢ Ze problem mieszania prawd
wiary chrzescijanskiej z praktykami guslarskimi, zabobonnymi obcigza spoteczno$¢ ludéw Italii
w sz6stym i siodmym stuleciu, Anglii okolo dsmego, dziewigtego, ziemie polskie dopiero
w dwunastym, czyli w czasie kiedy Francja wznosi swe najstynniejsze katedry, stanowigce do dzis
symbol chrzeécijaniskiej Europy. Jest to tendencja, ktora najlatwiej zrozumieé, obserwujac wspotczesne
problemy misji afrykanskich, borykajacych si¢ z tego samego typu zachowaniami nowych wyznawcow.

89  Najswietszy Sakrament nie jest juz wynoszony z celebracji dla tych, ktorzy nie mogli uczestniczy¢
w liturgii — chorych, wi¢zniéw, przechowywany ze czcig na dni, w ktére si¢ jej nie odprawia, na czas
podrozy, by w zagrozeniu zycia moc go przyjac. Bywa natomiast traktowany jak talizman, amulet,
ktory ma zapewni¢ ochrone dobytku, zabezpieczy¢ dobra doczesne. Dowodem tego typu praktyk,
bedacych udziatem nawet os6b duchownych, a $wiadczacych o glebokiej nieswiadomosci istoty
Eucharystii, s3 ustanowione przez biskupa Jakuba z Edessy kanony prawa kosciota wschodniego.
Naktadaly one pokute odlaczenia od sakramentu Eucharystii i zaliczenia do pokutujacych na okres
3 lat dla duchownych i czterech lat dla $wieckich, dopuszczajacych sie tych wykroczen.

90  Ogdlny obowigzek przygotowania kandydatéw do kaptanstwa w seminariach duchownych wprowadzit
dopiero Sobor Trydencki (1545-1563) dekretem Cum adolescentium aetas. Z wielka gorliwoscia

zabiegal o nie w swojej mediolanskiej diecezji Karol Boromeusz (1538-1584).
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stuleciu™. Jednoczesnie, pod koniec IV w., zastepuje sie modlitwe spontaniczng cele-
bransa ujednoliconymi tekstami liturgicznymi, a jezykiem celebracji staje sie¢ lacina,
co prowadzi do klerykalizacji liturgii®>. W sredniowieczu, mimo rozpowszechniania
sie, zwlaszcza w klasztorach, codziennego sprawowania mszy $wietej, powszechne
i pelne uczestnictwo w niej maleje®. W §wiadomosci wspdlnoty wiernych ottarz za-
traca role centrum, przy ktérym sie ona karmi i wokot ktorej jest zjednoczona®.
Rozwoj wspdlnot zakonnych, ktdre staja sie zasadniczg czgscig zgromadzonej wokot
oltarza rzeszy wiernych, uzasadnia celebracj¢ przy oltarzu umieszczonym w chorze,
w odpowiednio wydluzonym i zorganizowanym prezbiterium®. Tak wiec, zaréwno
pod wzgledem przestrzennym, jak i owocoéw duchowych ottarz oddala si¢ od wspol-
noty wiernych $wieckich®. Problem poglebiajg, budowane w niektérych regionach
i kosciotach lektoria, od ktorych definitywnie odstapiono po Soborze Trydenckim
(1545-1563). Z kolei herezja Berengariusza z Tours (998-1088) i poglady gloszone

91 Jan Chryzostom (ok. 350-407) w kazaniach wyrazal bol, ze sposrod wielu uczestnikow liturgii tylko
mata czastka przystepuje do Komunii Swietej. Podobnie w Afryce, $wiety Augustyn (354-430)
dostrzegal, ze powszechny udzial w Komunii wszystkich zgromadzonych na liturgii przestaje by¢
normg. BOUYER 2009, s. 46. W 506 roku synod krajowy w Agde (506 r., Francja, Langwedocja)
wskazuje konieczno$¢ przystepowania do stotu Panskiego chociaz w czasie §wiat Bozego Narodzenia,
Wielkanocy i Zielonych Swigt. Problem poglebia si¢ w kolejnych stuleciach, w 1215 roku IV Sobér
Lateranski mowi juz o obowiazku przyjecia Komunii raz w roku. Na przefomie XVII i XVIII w.
niemalo zamieszania w tym wzgledzie wywotal jansenizm, ktéry wprowadzit specyficzne rozumienie
czystosci milosci Boga, wykluczajac od stotu Panskiego malzonkéw i kupcow, a wiec znaczacy czesé
spoleczenstwa.

92 NADOLSKI 1989, s. 69.

93  NADOLSKI 1989, s. 52.

94  Cho¢ przyktad hagiograficzny Imeldy Lambertini (1320-1333) swiadczy, ze w kazdej epoce zyly osoby
o poglebionej duchowosci eucharystycznej.

95 Juz w VI wieku Grzegorz Wielki powierzyt opieke nad bazylikami Rzymu wspoélnotom monastycznym,
umozliwiajgc praktykowanie w nich bardziej rozbudowanej codziennej liturgii. Nie wptynelo to jednak
pozytywnie na zaangazowanie $wieckich uczestnikow. BOUYER 2009, s. 47. Rozkwit form Zycia zakonnego
zaowocowal wzniesieniem wielu kosciotow opackich, ale i zwigkszeniem otaczajacej oftarz przestrzeni
wylaczonej z dostepu $wieckich. Zawdzieczamy mu jedne z najznamienitszych obiektow architektury
sakralnej, z rozbudowang przestrzenig prezbiterialng, dostosowang do potrzeb zakonnego choéru.

96  Problem dotyczy przede wszystkim wielkich zalozen katedralnych czy opackich, w ktérych
jednocze$nie brak wizualnej bliskoéci oftarza gléwnego ,,rekompensujg” msze swigte prywatne
sprawowane na licznych ottarzach bocznych, ktorych istnienie wiaze sie, zaréwno z rozwojem kultu
$wietych, jak i normami liturgicznymi. Praktyka budowy wielu oftarzy siega V wieku. Za papieza
Symmacha (498-514) w nieistniejacej juz rotundzie sw. Andrzeja przy bazylice $w. Piotra wzniesiono
pie¢ oltarzy roznych $wietych, a w samej bazylice trzy. Za papieza Grzegorza Wielkiego (590-604)

w kosciele §w. Apostotoéw Piotra i Pawla oraz Wawrzynca i Pankracego w Saintes ustawiono trzynascie
oltarzy. PASIERB 1968, s. 22. W 1500 roku w kosciele Mariackim w Gdansku byto ich 48.

NADOLSKI 1989, s. 150. Obecnie, by uwypukli¢ chrystologiczng symbolike oltarza, przepisy postuluja
ograniczenie ich liczby do jednego. OWMR 303. Z tego samego powodu przepisy posoborowe odeszly tez

od dedykowania oltarza $wietym, mimo ze wczesniej istnial taki obowigzek, por.: ZIELINSKI 1960, s. 90.
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Barcelona, Katedra
Sw. Eulalii (Santa Eulalia),
lektorium, fot. 2016

przez przedstawicieli reformacji®” kazaly wierzacym w realng obecno$¢ Boga na ot-
tarzu dotozy¢ staran, by zewnetrzng formg jeszcze mocniej podkresli¢ dostojenstwo,
$wietos¢ i wielko$¢ eucharystycznej tajemnicy. Jednoczesnie, kiedy dzi$ tak bardzo
podkreslamy altarocentryzm przestrzeni sakralnych ksztaltowanych po Soborze

Watykanskim II (1962-1965)%, warto zwrdci¢ uwage, ze juz okres reformy po So-

97  Huldrych Zwingli catkowicie zanegowal dogmat o rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Takze wiele dotyczacych Najswigtszego Sakramentu tez gloszonych przez Marcina Lutra zostalo
potepionych na soborze Trydenckim.

98 LW $wiatyni za$ oltarz powinien zaja¢ takie miejsce, aby rzeczywiscie stanowit osrodek, na ktorym

samorzutnie skupia sie uwaga catego zgromadzenia wiernych”. Inter Oecumenici 91.
8 )
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borze Trydenckim®, w znacznej mierze za poérednictwem jezuitéw i ich modelowe-
go kosciota I1 Gesti (1568-1584), przyniost skrécenie dystansu pomiedzy oltarzem
i wspolnota zgromadzonych na liturgii wiernych. Jacopo Barozzi da Vignola (1507-
1573) dzieki zwartej i scentralizowanej bryle $wiatyni, rezygnujac z rozbudowanego
prezbiterium oraz wyrazistego oddzielenia przestrzeni dla duchownych, uzyskat jed-
nolite, przestronne wnetrze pozwalajace na doskonaty wizualny kontakt z oltarzem,
usytuowanym w zamykajacej krotkie prezbiterium apsydzie.

Przeksztalcenia przestrzeni sakralnej i reformy liturgii wprowadzane po So-
borze Watykanskim II majg na celu mocniejsze uwypuklenie jej wspdlnotowego

100 yczestnikow w darze

charakteru, zaproszenie do pelniejszego zaangazowania
koinonii. W wymiarze przestrzennym wyraza si¢ to przesunigciem oltarza w cen-
tralny (ideowo i fizycznie) punkt liturgicznej przestrzeni — pomiedzy miejsce dla
duchownych i wiernych $wieckich'®. Tym niemniej, warto zwrdci¢ uwage, ze altaro-

centryzm jest efektem zmian posoborowych tylko w zakresie aranzacji przestrzennej

99  Mimo ze, podczas obrad w Trydencie nie zajmowano si¢ ani forma architektoniczng, ani
rozplanowaniem ko$ciota. Na 25 sesji (3-4 XII 1663) poruszono jedynie kwestie §wietych wizerunkéow.
Canons and Decrees of the Council o Trent, (S. 25, 3-4 XII 1563), s. 483-485, [za:] Teoretycy, pisarze
iartysci o sztuce, s. 390-394; BALUS 2011, s. 53. Dopiero Karol Boromeusz w Instructiones fabricae
et supellectilis ecclesiasticae (1577) pochylil si¢ nad zagadnieniem ksztattowania architektonicznego
wymiaru kosciofa.

100 ,Usilnie nalezy zabiega¢, aby sie one [ko$cioly] nadawaly do osiagniecia czynnego uczestnictwa
wiernych.” Inter Ocumenici 90, por. SC 124.

101 Wspdlczesne przemiany aranzacji sakralnego wnetrza odpowiadaja ogélnokulturowej tendencji
w zakresie ksztaltowania coraz bardziej bezposredniego, mniej formalnego i oficjalnego charakteru
wieloplaszczyznowych kontaktéw. Dotyczy to takze relacji pomiedzy duszpasterzem i wspdlnota
wiernych. Przyjal si¢ ponadto poglad, méwigcy ze poszukiwania dwudziestowiecznej architektury
sakralnej zwrocily si¢ ku wzorcom z okresu wezesnochrzescijanskiego, podobnie jak wiek XIX szukat
inspiracji w sredniowieczu. Stefan Heid podkresla jednak, iz nie nalezy przeciwstawia¢ sobie kolejnych
etapow chrzescijanskiej sztuki i architektury. Pomimo formalnych zmian stanowig one ideowa
teologiczno-liturgiczng kontynuacje. HEID 2014, s. 111. Warto tez zauwazy¢, ze forma wspoltczesnie
ksztaltowanej przestrzeni sakralnej odpowiada przede wszystkim ogélnokulturowym tendencjom
plastycznym naszych czaséw, a teoretyczne nawigzania do wezesnochrzeécijaniskich miejsc zgromadzen
moga stanowic¢ jedynie uzasadnienie okreslonych rozwigzan. Historyczne i archeologiczne poszukiwania,
dajace wyobrazenie o formach kultu pierwszych chrzescijan, sg niezwykle cenne. Nie mozemy jednak
zapominaé, iz nawet w zakresie dogmatyki, Kosciol, starajac sie otwiera¢ na dzialanie Ducha Swietego,
przyjmuje ze Bog objawia Mu prawde o sobie stopniowo, przez calg historie jego trwania i rozwoju.
Dotyczy to takze rozumienia liturgii oraz wprowadzania zmian, ktére bez uszczerbku dla jej istoty
przyblizaja ja potrzebom kulturowym danego czasu i miejsca. Zachecaja tez do tego dokumenty kosciofa,
wskazujac na potrzebe inkulturacji. Szerzej: TEJSZERSKA 2015, s. 62. Patrz takze: Gaudium et spes,

p.57-62; Wiara i inkulturacja, Slavorum apostoli 21, Evangelii nuntiandi, 19.
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kosciota. W calej historii rozwoju chrze$cijaniskiego kultu ottarz traktowany byt jako
serce ko$ciola, obiekt szczegolnej czci, czego zewnetrznym wyrazem byly stosowane
w réznych okresach elementy dekoracyjne: wznoszone od IV wieku monumentalne
oftarzowe cyboria, antepedia, czy retabula, ktére podkreslaly dostojenstwo oltarza,
a przez znaczne rozmiary i bogactwo dekoracji pozwalaly uczyni¢ go ideowym cen-

trum ko$ciota mimo krancowego usytuowania.

Konkluzja

Teologia liturgii jest w szczegolny sposob ,teologia symboliczng’, teologia symboli,
ktére nas facza z rzeczywistoscig jednoczesnie ukryta i obecng'®. Papiez Jan XXIII
nazywal oltarz Boska Rzeczywisto$cig na ziemi, zadatkiem lask niebieskich, rekoj-
mig sprawiedliwego porozumienia miedzy ludzmi i pokojowego wspotzawodnictwa

1103

dla prawdziwego postepu cywilizacji'®. Jego forma, uwarunkowana potrzebami
duszpasterskimi, rozwojem duchowo$ci Kosciota, tendencjami kulturowo-artystycz-
nymi z pewnoscig nadal pozostanie dynamiczna'®. Niezmienny pozostaje jedynie
fakt jego niekwestionowanej godnosci, kluczowego, centralnego, priorytetowego

znaczenia w przestrzeni sakralnej.

102 RATZINGER 2012, s. 60.
103  Modlitwa na zakonczenie procesji eucharystycznej w swieto Bozego Ciala 1962 r. JAN XXIII 2000, s. 472.
104 ,Liturgia bowiem [jak to wyraza Sobdér Watykanski II] sklada sie z czeéci niezmiennej, pochodzacej
z ustanowienia Bozego, i z czesci podlegajacej zmianom, ktdre z biegiem lat mogg lub nawet powinny
by¢ zmienione, jezeli wkradly sie do nich elementy, ktére niezupeinie dobrze odpowiadaja

wewnetrznej naturze same;j liturgii albo jezeli te czesci staly si¢ mniej odpowiednie” SC 21.
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Symbolic
and Theological Tenor
of the Christian Altar

in View of the Transformations of its Form
and Location, According to Church
Documentation, the Writings of Patres
Ecclesiae and Contemporary Research

ver the centuries, the Christian altar, where the Eucharistis performed

and which invariably constitutes the heart and the focal point of the litur-

gic congregation, has undergone numerous transformations. They ought
to be interpreted through the key of accentuating various dimensions of Euchari-
stic spirituality, fathoming the essence of the sacrament and the care for its worthy
celebration, including the changing artistic and cultural tendencies, and searching
for the forms that serve the purposes of the apostolic mission of the Church. The
abundance of symbolism attributed to the altar and its theological grounds is by no
means inferior to the variety of ‘altar forms reflecting not only the motives of human
imagination, but also the principles stemming from a clear comprehension of the
mystery (Ecclesia de Eucharistia 50). The purpose of the article is to trace back the
transformations of the form and shape of the Lord’s Table and its artistic decora-
tion, in the context of the symbolic and theological tenor of the altar in reference
to the transformations of the Eucharist spirituality, in view of studies on the history
of art and the Church, liturgical regulations and Church documentation. The pa-
per focuses mainly upon the central altar within the Roman Catholic Church, with
the richness of forms and shapes of its artistic decoration. Timewise, it includes the
whole history of the development of the cult of Christianity, emphasising both the
changeability and continuity of the transformations within the liturgic sphere, and

a permanent and yet variably expressed altarocentrism






