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Abstrakt. W ostatnich latach obserwuje si¢ znaczny wzrost zainteresowania islamem na
Zachodzie zarowno w mediach, jak i w Srodowiskach akademickich oraz wérdd zwyktych ludzi.
Niewatpliwie zwigkszona uwaga wobec wyznawcow Allacha wynika w duzej mierze z powszech-
nej spolecznej obawy przed odmienna i nierzadko wroga mniejszoscia religijna i kulturowa, ktorej
liczna reprezentacja i wyrazna obecnos¢ w wielu panstwach zachodnich nie daje si¢ ignorowac.

Aby pozby¢ si¢ leku wzgledem jakiejkolwiek innej, obcej kultury, nalezy ja poznawac, stu-
diowac i probowaé zrozumieé, poshugujac si¢ przy tym znanymi sobie narzedziami, pojeciami,
twierdzeniami przede wszystkim dla porownania, zbadania réznic i podobienstw. Niniejszy artykut
stanowi rowniez glos w dyskusji na temat islamu z perspektywy zachodniej, a $cislej na temat
dziatan emancypacyjnych kobiet muzulmanskich jako ruchu feministycznego, ktérego koncepcja
i zalozenia teoretyczne stanowig dorobek mysli i nauki zachodnie;j.

Celem opracowania jest proba odpowiedzi na pytania: czy i jaki feminizm jest mozliwy
w kregu kultury arabsko-muzutmanskiej? Dla rozwazenia tezy o syntezie poje¢ islamu i feminizmu
w pierwszej czeSci artykutu zostaty zdefiniowane znaczenia obu terminéw. Nastepnie przeprowa-
dzono rekonstrukcj¢ procesu powstania i ewolucji ruchu kobiet w Egipcie poprzez charakterystyke
trzech fal ruchu w oparciu o dotychczasowa anglojezyczng literatur¢ przedmiotu. Na jej podstawie
w konkluzjach uzasadniono i objasniono poje¢cia: ,,feminizm muzulmanski”, ,,feminizm islamski”
oraz ,,feminizm islamistyczny”.

Stowa kluczowe: gender, ruch kobiet, ruch kobiet w Egipcie, feminizm, islam, feminizm
muzutmanski, feminizm islamski, feminizm islamistyczny.

1. Wstep

I call on every lover of truth to examine with me the status of women in
Egyptian society [...] the necessity of improving the status of Egyptian women
(Amin Qasim 1992).

Niezaleznie od wspotrzednych geograficznych wszystkie spoteczenstwa na
$wiecie predzej czy pozniej ulegaja niektorym zmianom. W zalezno$ci jednak
od kontekstu kulturowego, spotecznego i politycznego okreslone zjawiska maja
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ro6zny przebieg i charakter, przez co moga rowniez wymagac stworzenia nowych
kategorii socjologicznych dla ich mozliwie obiektywnego opisania. Zgodnie
z wypowiedzia jednego z muzulmanskich socjologéw z Kuwejtu Mohammada
Al-Ruimaihi, spoteczenstwa arabskie nie r6znig si¢ znaczaco od jakichkolwiek
innych zbiorowosci, szczegdlnie jesli przedmiot zainteresowania badacza doty-
czy kwestii kobiet. Twierdzi on, ze wiele Arabek ma §wiadomo$¢ swojego pod-
rzednego polozenia wzgledem mezczyzn w rodzinie oraz w spoteczenstwie i sta-
ra si¢ ten stan zmienié, a takze, ze znaczna czgS$¢ wcigz nie zdaje sobie sprawy
z whasnych przywilejow bycia niezalezng jednostka. Jednak niezmiennie brakuje
prawdziwych, realnych inicjatyw, aby sktoni¢ Arabki do poszerzenia perspekty-
wy widzenia samych siebie i podniesienia ich statusu spotecznego (za: Amani
Saleh 2010: 1-2).

Bez wzgledu zatem na lokalizacje kulturowo-przestrzenng od wiekow ko-
biety sukcesywnie zmagaja si¢ z nierownym traktowaniem, u podstaw ktore-
go lezy tradycja patriarchalna zakorzeniona zaréwno w chrzescijanskiej historii
Europy, jak i w islamskich dziejach Afryki i Bliskiego Wschodu. Z tg rdznica,
ze na drodze do emancypacji kobiet europejskich tak duzej roli nie odgrywata
i nie odgrywa doktryna religijna. Niewatpliwie bowiem islam zaznacza swoja
silng 1 stalg obecnos¢ w umystach i dziatalnosci muzutmanskich aktywistek, be-
dac tylez hamulcem, co i akceleratorem kobiecych inicjatyw feministycznych.
Pierwszym wrazeniem, jakie niewatpliwie niesie ze sobg zestawienie termindow
»islam” 1 ,,feminizm”, moze by¢ zaskoczenie, powatpiewanie, chtodny dystans
czy wrecz dezaprobata, poniewaz postrzegany zwyczajowo konserwatywny ob-
raz islamu nie licuje z liberalizmem lub radykalizmem feministek. Zestawienie
to moze brzmiec¢ jak oksymoron. Jednakze wszedzie, gdzie ma miejsce dyskry-
minacja kobiet ze wzgledu na pte¢, predzej czy pozniej nastgpuje reakcja nie-
zadowolonej grupy podporzadkowanej. Stad rowniez notuje si¢ istnienie i dzia-
fania ruchow feministycznych w spoleczenstwach arabskich, muzutlmanskich.
Celem tego opracowania jest zbadanie relacji migdzy poj¢ciami islamu i femini-
zmu, opierajac si¢ na ruchu kobiecym w Egipcie — jako Ze kraj ten ma najdtuzsza
tradycje emancypacyjng i uznaje si¢ go za kolebke feminizmu w kregu kultury
muzutmanskiej w ogole (Badran, Cooke red. 1990; Talhami 1996; Karam 1998;
Al-Ali 2000). Dokonana na podstawie dostepnej literatury proba rekonstrukeji
poczatkow egipskiego ruchu kobiet i analiza jego przebiegu, wraz z uwypukle-
niem specyfiki, ma poméc odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob i jaki femi-
nizm jest realizowany w spoleczenstwach z kregu kultury arabsko-muzutman-
skiej. Charakterystyka poszczegdlnych etapow rozwoju ruchu kobiet w Egipcie
zawiera rowniez sylwetki jego liderek, poniewaz portrety feministek stojacych
na czele konkretnych formacji i nurtéw stanowia warto$ciowe dopetnienie cate-
go obrazu opisywanego ruchu.
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2. Islam — kobieta w islamie

Opis i analiza dziatalnosci Egipcjanek na rzecz réwnouprawnienia ptci wymaga
najpierw chocby symbolicznego odniesienia si¢ do zatozen doktryny islamu, gdyz
w mniej czy bardziej bezposrednim nawigzaniu do niej i do interpretacji poszcze-
gblnych praw i swobod obywatelskich zapisanych w Koranie podejmujg one swoje
inicjatywy. Co do zasady, $wigta ksigga islamu wyraznie definiuje, ze wszyscy lu-
dzie majg pochodzace od Boga zycie, a jego istota jest rownos¢ wszystkich wobec
Boga, jak rowniez wzgledem samych siebie, wszak Allah méwi do swych wyznaw-
cow: ,,Ja nie pozwolg zgina¢ zadnemu uczynkowi tego sposrod was, ktory czyni
dobro, czy bedzie to mezczyzna, czy kobieta. Jestescie zalezni jedni od drugich...”
(sura III: 195)". Oznacza to, iz w spoteczenstwie muzulmanskim kobieta zajmuje
taka samg pozycj¢ jak mgzczyzna. Praktyka pokazuje jednak, ze stosunki spoteczne
miedzy przedstawicielami obu ptci maja w islamie wyraznie patriarchalny charak-
ter. Od ponad wieku trwa ozywiona dyskusja teologiczna wokot poszczegdinych
wersetow koranicznych, nad ich niejednoznaczng interpretacja oraz reinterpretacja
w duchu reformistycznym w trzynascie wiekow po jej powstaniu. Niemniej jednak
w kilku surach mozna odnalez¢ ustepy, ktore w dostownym pojmowaniu — nieza-
leznie od ttumaczenia — pozycjonuja pte¢ meska ponad zenska: ,,Me¢zczyzni stoja
nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bog dat im wyzszo$¢ jednym nad drugimi i ze
wzgledu na to, ze oni rozdaja ze swego majatku. Przeto cnotliwe kobiety sa pokorne
i zachowuja w skrytosci to, co zachowat Bég. I napominajcie te, ktorych niepostu-
szenstwa si¢ boicie, pozostawiajcie je w tozach i bijcie je! A jesli s wam postuszne,
to starajcie si¢ nie stosowac do nich przymusu. Zaprawde, Bog jest wzniosty, wiel-
ki!” (sura IV: 34). Zgodnie z tradycja muzutmanska wszelkie r6znice migdzy statu-
sem ptci wynikaja z kolei z natury, jako ze Bog stworzyt ludzi z r6znych zywiotdéw.
Ze wzgledu na obowiazki cigzace na mezczyznie i przyznawane mu cechy, takie
jak racjonalnos¢, tatwos¢ podejmowania decyzji, opanowanie, stanowczo$¢ i sita
fizyczna, oraz cechy przypisywane kobiecie, takie jak emocjonalno$¢ i uczucio-
wos¢, mezezyzna powinien si¢ kobietg opiekowaé. Koran uznaje kobiete za istote
bezbronng i potrzebujaca wsparcia, dlatego w islamie kobieta ma swego opieckuna
—mezczyzng” (Nalborezyk, Marek 2005: 58).

3. Feminizm — rozumienie pojecia

Uzycie okreslenia ,,feminizm” dla opisania nurtu ideologicznego i ruchu
spotecznego kobiet zarowno w Egipcie, jak i w innych krajach arabsko-muzul-
manskich wydaje si¢ — z naukowego punktu widzenia — uzasadnione, cho¢ nie

! Ten i kolejny cytat pochodza z Koranu (1986) w thum. Jozefa Bielawskiego.
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oczywiste 1 nie do konca uprawomocnione. Z jednej strony jest to uzasadnione,
poniewaz wsrod mnogosci rozmaitych podejs¢ teoretycznych (od umiarkowa-
nych po radykalne), refleks;ji filozoficznych, idei politycznych oraz koncepcji so-
cjologicznych zogniskowanych na poszczegolnych poziomach w strukturach spo-
tecznych, jak réwniez skupionych wokot konkretnych zagadnien problemowych
zwigzanych z cielesnoscia, orientacja seksualng itd. (Sleczka 1999; Putnam Tong
2002) w najogolniejszym znaczeniu feminizm mozna rozumie¢ jako pewien stan
swiadomosci i aktywnosci kobiet, usitujacych w rdzny sposob przezwycigzy¢
praktyki marginalizujace je i dyskryminujace w zyciu spotecznym. Innymi stowy,
jest to uswiadomione ,,przekonanie o potrzebie i mozliwosci zmiany dotychczaso-
wego podziatu r6l wedtug ptci w spoleczenstwie” (Malinowska 2002: 20). Z dru-
giej strony jednak wielu badaczy zjawisk spotecznych zachodzacych w krajach
arabskich z duza dozg ostroznos$ci postuguje si¢ terminologig nauki zachodniej,
podkreslajac znaczaca odrebnos¢ kulturowa tamtejszych spoteczenstw. Znany
polski arabista Marek M. Dziekan wielokrotnie na prowadzanych przez siebie
seminariach i w wystapieniach medialnych podkreslal, ze narzucenie euro-ame-
rykanskiej optyki ogranicza pole widzenia, utrudnia objecie zjawiska w catosci ze
wszystkimi wlasciwymi mu podobienstwami i przede wszystkim réznicami, zmu-
sza do warto$ciowania. OrientaliSci zajmujacy si¢ problematyka kobiet arabskich
i muzulmanskich nie bez wahania uzywajg okreslen ,,feminizm” i ,,feministycz-
ny” dla opisania zorganizowanych dziatan emancypacyjnych z tego regionu, jako
glowny powdd podajac — obok argumentu o nacechowaniu terminu przez kulture
zachodnia — fakt, ze mato ktora arabska (muzutmanska) aktywistka nazywa siebie
feministka. Jak podkresla wiele badaczek, termin ,,feminizm” jest tu traktowany
jako kolejny produkt nieprzyjaznej, nierzadko wrogiej i zepsutej kultury Zachodu
(szeroko pojetej), ktora powszechnie budzi pejoratywne skojarzenia z okresem
kolonizacji, zjawiskiem postepujacej westernizacji i moralnego, konsumpcjoni-
stycznego zepsucia przypisywanego spoteczenstwom Zachodu (Ahmed 1992;
Warnock Fernea 1998; Badran 1995, 2009). Stad w lokalnym dyskursie nauko-
wym rzadko, chociaz coraz cze¢$ciej, uzywa si¢ przymiotnika ,,feministyczny”
do okreslenia rozmaitych form przeciwdziatajgcych okreslonym tendencjom
dyskryminacyjnym w zbiorowosci kobiet. Czgsciej stosuje si¢ szersze pojecie
gender activism, o mniej emocjonalnym zabarwieniu (Badran 2009: 141-167).
Wreszcie, jesli chodzi o nazewnictwo arabskie, zarowno w jezyku naukowym, jak
i potocznym dopiero w latach 90. ubieglego stulecia pojawia si¢ w uzyciu nowy
termin w jezyku arabskim niswiyya okreslajacy zjawisko feminizmu w miejsce
dotychczasowego nisa iyya, ktory moze oznaczaé zarowno ,,feministyczny”, jak
1 ,,kobiecy”. W ostatnich dwéch dekadach czes¢ muzutmanek i feministek, wy-
wodzacych si¢ glownie ze srodowisk akademickich, zaczyna postugiwac si¢ tym
pojeciem dla odroznienia swoich pogladéw i dzialalnosci od konserwatywnych
i konwencjonalnych kobiecych grup i ich projektow (Badran 1995). Najczesciej
jednak wspomniane arabskie odpowiedniki tego spornego terminu traktuje si¢
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jako swego rodzaju konstrukty jezykowo-analityczne, za§ sam feminizm jest ro-
zumiany i uzywany w szerokim kontekscie — oznacza §wiadomos¢ réznego rodza-
ju ograniczen natozonych na kobiety ze wzgledu na ich ple¢. Taka interpretacja
terminu zostaje rowniez przyjeta dla potrzeb tego artykutu.

4. Egipski ruch kobiet

»Ruch kobiet” — zgodnie z najogdlniejsza definicja socjologii — to mobiliza-
cja kobiet wokot projektu zmiany ich pozycji w spoteczenstwie (Stownik socjolo-
gii i nauk spotecznych 2006: 286). Naturalnie motywem i motorem dzialania jest
tu uswiadomienie sobie swoistego poczucia krzywdy, jakiego doswiadczaja ko-
biety w odréznieniu od mezczyzn w spoteczenstwie. Ponadto istnieje prze§wiad-
czenie, ze 6W krzywdzacy stan rzeczy mozna i nalezy zmieni¢ wilasnie poprzez
aktywnos$¢ samych kobiet, ktorych nadrzgdnym celem jest poprawa okreslonych
warunkow funkcjonowania w systemie spotecznym. Jednostkowe cele, progra-
my oraz metody dzialania moga by¢ rozne, jednak wspdlny mianownik dla nich
stanowi potrzeba zmiany spotecznej widziana z perspektywy kobiecej. Mozna
zatem uznad, ze istnieje istotny zwiazek pomigdzy zjawiskami ruchu kobiecego
i feminizmu. Jak podkresla za Anng Titkow badaczka polskiego ruchu kobiet,
Ewa Malinowska (2002: 20), ,,mimo ze charakter zwigzku mi¢dzy ruchem kobiet
a feminizmem od dawna jest przedmiotem dyskusji [...], nalezy przyjac, ze femi-
nizm zrodzit si¢ dzigki ruchowi kobiet, a ten z kolei mogt si¢ pojawic dzigki jego
liderkom, ktore dzisiaj nazwano by feministkami”.

Mysl feministyczna rozumiana jako glos kobiet w ich sprawie pojawita sig
w Egipcie duzo wcze$niej, anizeli zatozono tam pierwsze formalne organizacje
o charakterze emancypacyjnym i na ktorych czele stanely pionierki feminizmu.
Pierwsze jej echa dato si¢ stysze¢ juz XIX w. wsrod kobiet piora, jak Aisha El-
Taimurija, Warda El-Jazidzi, Zajnab Fawwaz, ktore w mniej lub bardziej bezpo-
$redni sposob zaczely wyraza¢ swoja §wiadomos¢ feministyczng w publicystyce,
poezji, esejach, bajkach i opowiadaniach. Aisha El-Taimurija w jednym ze swoich
wierszy napisala: ,,0, me¢zczyzni naszych ziem, / O wy, ktoérzy regulujecie nasze
sprawy, / czemuz zostawiliscie z tylu swe kobiety?”’(Badran 1995: 15).

W literaturze naukowej poswieconej tematyce szeroko rozumianego Orientu
upowszechniono chronologi¢ pewnych wydarzen na tle polityczno-historycznym,
ktore zostaly nazwane egipskim ruchem kobiet, zapoczatkowanym u schytku
XIX w. W wyniku dotychczasowych badan i obserwacji wyr6zniono w ramach
tego ruchu dwie fale aktywnos$ci feministycznej: pierwsza, datowang w przybli-
zeniu na lata 1920—-1950 i drugg z lat 1970-1980. Okres pdzniejszy trwajacy do
dzisiaj nosi miano tzw. trzeciej fali, zainicjowanej w latach 90. ubieglego stule-
cia (Ahmed 1992; Badran 1993), kiedy to w publikacjach arabskich aktywistek
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pojawily sig¢ terminy ,,feminizm” czy ,,feminizm muzutlmanski” i ,,feminizm is-
lamski” (Islamic feminism) dla okreS$lenia motywow ich dziatan na polu walki
o zréwnanie praw kobiet i mezczyzn.

5. Pierwsza fala

Wraz ze zmierzchem XIX w. Egipcjanki klasy $redniej i wyzszej zaczely
wielostronnie artykutowa¢ swoje potrzeby zmiany w ramach zaréwno dyskur-
su modernizacji islamu, jak i $wieckich inicjatyw o charakterze nacjonalistycz-
nym, dajac poczatek ruchowi kobiet o dwojakiej proweniencji. Oczywiste jest,
ze wszelkie podziaty i proby systematyzacji zjawisk spotecznych — w tym tak
zmiennych i dynamicznych, jakimi sg ruchy spoteczne — sa z gruntu nieprecy-
zyjne i ograniczajace. Przyjmuje si¢ jednak, ze egipski ruch kobiet pierwszej fali
wyksztatcit dwa glowne nurty, ktorych zasadniczg osig jest okreslony stosunek do
islamu. Oba charakteryzuje $cisly zwigzek z religia, jednak konstytuuja si¢ wokot
odmiennych koncepcji pojmowania i realizacji doktryny Mahometa. Wyrdznia
sie tu nurt sekularny zwigzany z osobg i nazwiskiem Hudy Sha’rawi oraz nurt
religijny powstaty z inspiracji innej egipskiej liderki ruchu kobiet — Zajnab al-
Ghazali (Ahmed 1992; Badran 1995; Karam 1998; Al-Ali 2000). Poczatek historii
ruchu kobiet w Egipcie zwigzat si¢ z historig egipskiego nacjonalizmu, bowiem
pierwsza potowa XX w. mingta w tym kraju pod znakiem nastrojow narodowo-
wyzwolenczych, walk antykolonialnych i krytyki zachodniokulturowych wpty-
wow brytyjskich. Lata kolejne to dtugotrwatly proces tworzenia wtasnej nieza-
leznej panstwowosci, czemu towarzyszyto roéwniez zjawisko kreowania odrebnej
tozsamosci narodowej. W obu aktywnie uczestniczyty kobiety, niejako wspoitwo-
rzac ksztalt nowoczesnego spoteczenstwa poprzez wdrazanie nowych sposoboéw
mys$lenia na drodze codziennego, zbiorowego, politycznego aktywizmu.

Zgodnie z przyjeta i przytoczona powyzej systematyka czasowsg, pierwsza
fala feminizmu przypadta na lata 20. XX w., a jej niekwestionowang liderka zosta-
fa Huda Sha’rawi, zatozycielka i przewodniczaca pierwszej organizacji kobiecej
w Kairze. Ona tez zainicjowala chronologicznie wczesniejszy nurt ruchu emancy-
pacyjnego, wspotczesnie okreslany jako sekularny. Jako corka zamoznego miej-
scowego notabla dorastata w towarzystwie przedstawicieli §wiata sztuki, polityki
i religii, ksztatcona pod okiem francuskiej guwernantki bieglej wtadata jezykiem
owczesnej europejskiej arystokracji anizeli mowa ojczysta (Sha’rawi 1986: 41).
Jej wysokie pochodzenie i europejskie wyksztatcenie nie pozostaje oczywiscie
bez zwigzku z pdzniejszg dzialalno$cig na rzecz rownouprawnienia pici.

Aktywno$¢ emancypacyjna Sha’rawi zaczela si¢ wraz z jej uczestnictwem
w spotkaniach kobiet zainicjowanych przez Eugénie Le Brun — Francuzke, ktora
po wyjsciu za maz za muzutmanina przyjeta islam i ktéorg mtoda Huda obrata
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swoja przyjaciotkg i mentorka. Po jej smierci Sha’rawi brata udzial w szeregu
publicznych wystapien adresowanych do spotecznosci muzulmanek, podnoszac
drazliwe kwestie zastony na twarz oraz separacji kobiet, poruszane wczesniej
podczas stynnych salonowych dyskusji. Gdy w 1919 r. w Egipcie wybuchta re-
wolucja, a nacjonali$ci utworzyli parti¢ Wafd, Sha’rawi ostatecznie zaangazowata
si¢ w dziatalno$¢ spoteczno-polityczng i rok pozniej stangta na czele partyjnego
Komitetu Centralnego Kobiet. Zasadniczo od tego wydarzenia mozna datowac jej
obecno$¢ w ramach szerszego ruchu, poniewaz glosno i otwarcie zaczeta mani-
festowac swoje emancypacyjne poglady, ktorych uwienczenie stanowi powstanie
pierwszej wyraznie kobiecej organizacji, Egipskiej Unii Feministycznej, w mar-
cu 1923 r. Z ramienia tejze wraz z najblizszymi wspotpracowniczkami — Sajza
Nabarawi i Nabawija Musa — uczestniczyla w migdzynarodowym kongresie
kobiet w Rzymie; byta to pierwsza egipska delegacja na podobnym spotkaniu.
Wydarzenie wydaje si¢ dzi§ swego rodzaju kamieniem milowym w historii ru-
chu kobiet na Bliskim Wschodzie. We wstegpie do angielskiego ttumaczenia au-
tobiograficznych wspomnien Sha’rawi amerykanska profesor historii i islamist-
ka Margot Badran opisata istotng i cieckawa sceng: ,,pewnego wiosennego dnia
1923 r. na dworcu w Kairze fala kobiet w zastonach i dlugich, czarmych szatach
wysiadta z zaprzegnietych w konie powozow, by powita¢ dwie swoje kolezanki,
ktore wlasnie wrocity z Rzymu, z migdzynarodowej konferencji feministyczne;j.
Huda Sha’rawi i Sajza Nabarawi stanety na stopniu w drzwiach pociagu. Nagle
Huda, a za nig i Sajza — ta mlodsza z dwoch — zdjety zastony z twarzy. Wsrod
oczekujacych kobiet podnidst si¢ gromki aplauz. Niektore poszty w ich slady
i uczynily ten sam gest. Swiadkowie zdarzenia podaja, ze stuzacy, towarzyszacy
swoim paniom, skrzywili si¢ na 6w widok z oburzenia. Ten $mialy czyn oznajmit
koniec epoki haremu w Egipcie” (Sha’rawi 1986: 7). Jednocze$nie Huda Sha’rawi
w tym symbolicznym momencie staneta wpot drogi swego zycia, majac za soba
dziecinstwo i mtodo$¢ spedzone w konwenansach i konwencjach kultury haremu
— czyli w damskim towarzystwie salonu, w zenskiej czgsci domu — a przed soba
etap wyzwolenia z dotychczasowych okowow, gdy stangta na czele ruchu kobiet.

Kontakty z feministkami z Zachodu pozostaly mocnag strong dziatalnosci
Sha’rawi. Dzicki nim delegacje z EUF, aod 1944 r. z Arabskiej Unii Feministycznej,
mogly regularnie uczestniczy¢ w wielu miedzynarodowych konferencjach kobiet.
Co do zasady, feminizm Hudy byt politycznie nacjonalistyczny, przeciwstawiat
si¢ dominacji brytyjskiej, cho¢ nie bronit si¢ przed wptywami Wielkiej Brytanii.
Jej poglady i perspektywa myslowa zostaty wszak uformowane w $cistym po-
wigzaniu z Zachodem 1 kulturg europejska, stad tez otwarta aprobata nie tylko
dla naukowego dorobku zachodniej cywilizacji. Jednak sytuacja polityczna byta
jedynie ttem dla jej przekonan i dziatalno$ci propagandowej na rzecz emancypacji
muzulmanek. Po wyzwoleniu Palestyny i powstaniu Ligi Arabskiej, w ktorej re-
prezentacji nie byto ani jednej kobiety, miata bowiem powiedzie¢: ,,poszerzyliscie
luk¢ miedzy sobg a waszymi kobietami, decydujac si¢ na budowe nowej chwaty
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w pojedynke. Liga istnieje, lecz potowicznie — to zwiazek jednej potowy arabskie-
go spoteczenstwa” (Badramn 1995: 245). Do realizowanych przez Hude Sha’rawi
postulatow nalezata walka o petni¢ praw obywatelskich dla kobiet, w tym prawa
do biernego i czynnego uczestnictwa w wyborach, o swobode dostepu do wszel-
kich form i szczebli edukacji, mozliwo$¢ pracy zawodowej w wybranej przez
siebie profesji oraz wolnos¢ uczestnictwa w zbiorowych modlitwach w meczecie
(Badran 1995: 217-219). Angazowata si¢ rowniez w dziatalnos$¢ filantropijng —
byta wspotzatozycielkg pierwszej niereligijnej organizacji pomocowej dla kobiet
Mabarrat Muhammad Ali, zapewniajacej wsparcie w zakresie opieki medycznej
dla biedniejszych warstw muzulmanek i dzieci (Sha’rawi 1986: 20).

Wsrod wielu interesujacych kobiecych postaci, ktore uczestniczyty w pierw-
szej fali feminizmu i przewingty si¢ przez szeregi Egipskiej Unii Feministycznej
z Sha’rawi na czele, jedna przede wszystkim zastuguje w tym miejscu jeszcze
na szczegdlng uwage. Ta, ktora nie mogta odnalez¢ si¢ w liberalno-$wieckich
ramach organizacji i zainicjowata drugi, nie mniej wazny, nurt ruchu emancypa-
cyjnego w Egipcie — nurt o charakterze wyraznie religijnym ze zréodtem ideowym
w islamie.

Zajnab al-Ghazali urodzita si¢ w 1917 r. w bogatej kupieckiej rodzinie o sil-
nych islamskich tradycjach. Jej ojciec, ukonczywszy Al-Azhar, stat si¢ znaczacym
liderem religijnym w regionie i wigkszo$¢ zycia po§wiecit na dziatalno$¢ misyjna,
a jego aktywno$¢ kaznodziejska i gleboka religijno$¢ nie pozostaty bez wpty-
wu na corke. Al-Ghazali byta wychowywana w szacunku dla kultu i doktryny
islamu. Chcac rozbudzi¢ aspiracje przywoddcze, ojciec niejednokrotnie zachecat
ja do propagowania i upowszechniania rodzimych warto$ci, obyczajow i prawa.
Konsekwentnie, po odej$ciu z EUF w 1936 r. Al-Ghazali zatozyta wlasng orga-
nizacje — Stowarzyszenie Kobiet Muzulmanskich, ktorej dziatalnos¢ obejmowata
rozmaite formy pomocy spotecznej szczegdlnie dla biednych rodzin, organizacje
zaje¢ z zakresu studiow religijnych, prowadzenie sierocinca oraz wsparcie w zna-
lezieniu zatrudnienia dla bezrobotnych. Niedlugo potem, nie bez wahania, Zajnab
al-Ghazali zdecydowata si¢ zwigza¢ swe losy z zatozonym w 1928 . przez Hasana
al-Banng ruchem Braci Muzulmanéw. W ramach tej inicjatywy wraz z Siostrami
Muzulmankami kontynuowata dotychczasowa dziatalno$¢ charytatywna, lecz
rowniez nasilita swojg aktywno$¢ propagandowo-edukacyjna dotyczaca kwestii
politycznych oraz religijnych na rzecz upowszechnienia wiedzy o Koranie, trady-
cji i prawie islamskim (Majcher 2005: 25-40).

Trudno jednoznacznie scharakteryzowaé poglady Zajnab al-Ghazali, nie tyl-
ko z powodu ubogiej liczby zrédel, lecz rowniez ze wzgledu na wielo$¢ zmie-
niajacych sie rzaddéw i sytuacji politycznych, ktorym jej dzialalnos$¢ towarzy-
szyta przez ponad szesc¢dziesiat lat, az do 2005 r., kiedy zmarta w wieku 88 lat.
Jednakowoz spdjna dla catego jej zycia podstawe ideowa, wyrazajaca si¢ w ak-
tywnosci na rzecz kobiet, stanowito przeswiadczenie o stusznosci i koniecznos$ci
realizacji modernistycznej koncepcji ,,kobiety w islamie”, poniewaz fundamenty
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religii — jak argumentuje w jednym z wywiadow Zajnab al-Ghazali — zapewnia-
ja muzulmankom wszystko: ,,wolno$¢, prawa ekonomiczne, prawa polityczne,
prawa spoteczne, prawa publiczne i prywatne. Islam dat kobietom prawa, jakich
nie gwarantowano im w zadnym innym spoleczenstwie. Kobiety mogg mowic
o wyzwoleniu w spoleczenstwie chrzescijanskim, spoteczenstwie zydowskim,
albo poganskim, ale w spoleczenstwie muzutmanskim jest wielkim bledem mo-
wi¢ o wyzwoleniu kobiet” (za: Majcher 2005: 27). Niezmiennie wierzyta bowiem
w moralne odrodzenie spoteczenstwa muzutmanskiego w procesie reislamizacji,
optujac za religijnym wychowaniem zaro6wno mezczyzn, jak i kobiet.

Niezaleznie od obranego nurtu sukcesem feministek pierwszej fali byto nie-
watpliwie zwigkszenie obecnosci kobiet w sferze publicznej. Pierwsza potowa
XX w. oraz polityka spoteczna realizowana jeszcze na poczatku lat 50., w ra-
mach programu arabskiego socjalizmu, wspierata aktywnos¢ kobiecg w szerokim
spektrum klasowym (cho¢ glownie dotyczyta aktywnosci i przywilejow kobiet
z klas wyzszej i1 $redniej), ale poza sferg domowa. Zwienczeniem byt 1956 r.,
kiedy to przyznano kobietom bierne prawo wyborcze, o ktore pierwszy raz po-
stulowaly juz trzy dekady wczesniej. Rozszerzono im katalog praw politycznych
i teoretycznie umozliwiono dostep do stanowisk ministerialnych. Jednak mimo
formalnego awansu na szczeblu swobdd obywatelskich, nie udato im si¢ zdoby¢
wazniejszych stanowisk w ramach rzadowej biurokracji (Ahmed 1992)%. Nowy
rewolucyjny rzad wprowadzil program socjalistyczny, ktory przyniost wczesniej
niedostgpne swobody i korzysci przedstawicielom obu ptciom. Dla kobiet przede
wszystkim oznaczaty one wolny i bezptatny dostep do szkolnictwa, w tym do
edukacji na szczeblu wyzszym. Wszystkim absolwentom uniwersytetow pan-
stwo zapewniato zatrudnienie, co w przypadku kobiet oznaczato przetom i wyj-
$cie poza prywatng sfer¢ domu. Jednak odgdrne zapotrzebowanie na sit¢ roboczg
dawato Egipcjankom wciaz ograniczone mozliwosci pracy w zawodach i sekto-
rach zwyczajowo traktowanych jako bardziej kobiece, o niskim prestizu i wyna-
grodzeniu. Co wigcej, podjecie pracy zarobkowej w zaden sposob nie zwalnia-
o kobiet z dotychczasowych obowigzkéw w obrgbie gospodarstwa domowego,
a wreez przeciwnie zmuszalo je do realizowania z rowng efektywnoscig zaréwno
r6l matki i Zony, jak i wydajnego pracownika. P6Zniejszy okres panowania Nasera
do 1970 r. w zwigzku ze wzmozong kontrola i monitorowaniem wszelkiego od-
dolnego dziatania spotecznego oraz zakazem funkcjonowania jakichkolwiek au-
tonomicznych organizacji zahamowat rozw¢j dziatan emancypacyjnych kobiet.
Panstwo we wlasnym zakresie zmonopolizowato szeroko rozumiane kwestie ko-
biece, sprowadzajac je do poziomu socjalnego i postulatow realizowanych przez
Ministerstwo Spraw Spotecznych (Al-Ali 2000).

2 W 1957 r. w pierwszych wyborach, bedacych nastepstwem uchwalenia nowej konstytucji,
dwie kobiety dostaty si¢ do parlamentu, z czego jednej przyznano marginalng tek¢ Ministra Pracy
i Spraw Spotecznych (Amani Saleh 2010: 37).
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6. Druga fala

Jak zauwaza Badran (2009: 141, 149-151), o ile pierwsza fala feminizmu
w Egipcie nie spolaryzowala obu nurtow, sekularnego i religijnego, o tyle druga
zaznaczyta konfliktowa granice ideologiczng, umieszczajac dwa podejscia i repre-
zentujace je kobiety po przeciwnych stronach. Wraz z poczatkiem lat 70., Smiercia
Nasera oraz obj¢ciem wladzy przez Anwara Sadata i rozpoczgciem realizowane;j
przez niego tzw. polityki kapitalizmu otwartych drzwi (infitah) oraz otwarciem si¢
panstwa w sferze migdzynarodowej wznowiona zostala aktywnos$¢ feministycz-
na. Zbiegto si¢ to rowniez w czasie z kolejng falg islamskiego fundamentalizmu,
islamizmu, ktory odrodzit si¢ — w nastgpstwie wojny arabsko-izraelskiej z 1967 r.
— gtownie wsrdd studentow i studentek z nizszej klasy $redniej, w tym miodziezy
pochodzacej z rolniczych regiondéw kraju. Aprobate dla odradzajacego si¢ isla-
mizmu kobiety wyrazaty poprzez swdj powrot do tradycyjnego stroju, tj. zastony
glowy i sylwetki, ale nie twarzy. To z kolei stanowito sygnat odnowy patriarchal-
nego przekonania o stusznosci realizacji kobiecych rol spotecznych wytacznie na
gruncie rodziny oraz jawny komunikat pod adresem kobiet, aby wrocity z powro-
tem ,,na swoje miejsce” (Badran 2009: 131-132).

W tym czasie wspomniana wczesniej egipska aktywistka ruchu kobiet 1 go-
raca propagatorka idei islamizmu Al-Ghazali — zwolniona w 1971 r. (uprzednio
skazana w 1964 r. na 25 lat ciezkich robot w trakcie masowych aresztowan czton-
kéw ugrupowania Braci Muzulmanoéw) — wrdcita do swoich dziatan na rzecz
poprawy sytuacji spolecznej Egipcjanek, propagujac postawe kobiety aktywnej
i praktykujgcej muzutmanki. Jako redaktorka kolumny kobiecej w czasopismach
»Ad-Dawa” oraz ,,Liwa al-Islam” publikowata artykuty, w ktorych nawotywata
do religijnej skromnosci w ubiorze i podkreslata najwyzsza wage petnienia przez
kobiety rol spotecznych w sferze prywatnej. Charakterystyczna dla jej pogladow
byta demonstracyjna pochwata dla roli zony 1 matki, ktorej wypehianie stano-
wito, wedlug Al-Ghazali, ukoronowanie idealu kobieco$ci oraz nakaz religijny
i polityczny. Przekonanie to ilustrowata wtasnym przyktadem i zachecata do poj-
$cia jej Sladem, poniewaz taka postawa najlepiej sprzyja osiagni¢ciu da ‘'wa, czyli
szerzeniu autentycznego islamu wsrod ludzi i stworzeniu prawdziwie islamskiego
panstwa i spoleczenstwa. Sugerowata jednak réwniez, ze kobiety pracujace za-
wodowo, sposrod ktorych wywodzita si¢ znaczna grupa jej zwolenniczek, moga
realizowac ten postulat takze w ramach swojej pracy zarobkowej. Kariera zawo-
dowa nie powinna jednak kolidowa¢ z obowigzkami w domu (Badran 2009: 151).
Mimo silnego oddania surowej doktrynie religijnej i do§¢ konserwatywnego po-
dejscia do autonomii kobiet w rodzinie (cho¢ nie w spoteczenstwie), Al-Ghazali
nie sprowadzila sedna kobiecosci li tylko do samorealizacji w sferze prywatne;.
Jak zauwazyta Agnieszka Majcher (2005: 32) w swojej pracy na temat tej pre-
kursorki kobiecego aktywizmu, Al-Ghazali ,,za punkt wyjscia uznaje kobietg,
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ktoérej bynajmniej nie tworzy jej »rola domowa« czy niezidentyfikowany blizej
»byt omniseksualny«, ale podmiot (na rowni z m¢zczyzng) relacji Bog—cztowiek,
kobieta, tak jak mezczyzna posiada prawa i obowiazki, za ktore sama bierze od-
powiedzialnos¢. Jej rola jako matki i zony jest zaledwie pochodna tejze »pierwot-
nej« tozsamosci”.

Zainspirowane postawg Al-Ghazali i jej propagatorek muzutmanki zaczely
sukcesywnie przywdziewac zastony, publicznie zwracajac uwage spoteczenstwa
na kobiete jako na gtownie istote seksualng, czynigc tym samym kwestie kobie-
cego ciala i zenskiej seksualnosci przedmiotem rozwazan i dzialan feminizmu.
Zagadnienia te wyptynely wraz z druga fala ruchu kobiet w Egipcie, ktorego nie-
kwestionowana liderka zarowno w naukowe;j refleksji zachodniej, jak i w rzeczy-
wistosci arabskiej byta Nawal El Saadawi, lekarka i feministka, autorka glosnej
i waznej publikacji Kobiety i pte¢ (al-Mar’a a wa al-dzins) wydanej w drugim
roku panowania Nasera. W tej ksigzce, jak rowniez w wielu kolejnych, Saadawi
otwarcie i1 publicznie podnosita kwestie intymne, dotychczas traktowane w ka-
tegoriach tabu, co de facto kosztowalo ja utratg stanowiska w ministerstwie,
a pozniej rowniez skutkowato przymusowym wyjazdem i zyciem poza granica-
mi kraju. Wczesniejsze feministki podejmowaty niesmiate dyskusje wokot te-
matu wykorzystywania seksualnego kobiet z warstw ubogich i prostytutek oraz
problem wielozenstwa, jednak ich postulaty przeszty bez wigkszego echa i nie
odniosty zadnego wymiernego sukcesu. Saadawi, jako kontynuatorka nurtu se-
kularnego, podeszta z kolei do kwestii kobiecej seksualnosci znacznie bardziej
cato$ciowo, obnazajac m.in. problem cielesnych naduzy¢ — zaré6wno w sferze pu-
blicznej, jak i prywatnej — na gruncie rodziny. Ukazala réwniez obecnos¢ owego
problemu w szerszej skali, tj. nie tylko jako patologi¢ obserwowang w nizszej
klasie spotecznej (El Saadawi 1997; 2007a). Zwrdcila uwage na zjawisko stoso-
wania w spoleczenstwie muzulmanskim niejako podwojnego standardu — podczas
gdy islam w swojej warstwie doktrynalnej i zwyczajowej reguluje kwestie sek-
sualno$ci w ramach relacji damsko-meskich i matzenskich, wszelkie jego zalece-
nia i ograniczenia majg by¢ realizowane i przestrzegane wyltacznie przez kobiety,
a nie przez me¢zezyzn. Jak jej poprzedniczki, potepita zjawisko prostytucji jako
handlu ciatem kobiety, ale raczej skupita si¢ na jego ekonomicznych i spotecz-
nych korzeniach, anizeli polityce i przepisach prawnych majacych je formalnie
porzadkowac. Najgtosniej odniosta si¢ do kwestii powszechnego wykorzystywa-
nia fizycznego kobiet w ksigzce z 1986 1. Women at Point Zero opartej na auten-
tycznym przypadku, w ktorej nazwata wprost to, co dotykato spotecznos¢ kobieca
w jej kraju, nierzadko w ostrych emocjonalnych stowach wyrazajac zal i wrogos¢
pod adresem me¢zczyzn. Napisata tam: ,,mgzczyzni zarzucajg kobietom fatsz i za-
ktamanie i karza je za to, ze zostali oszukani, sprowadzaja je do najnizszego po-
ziomu 1 karzg za tak niski upadek. Krepuja w matzenskich okowach i chtosta albo
obelgami zmuszajg do stuzebnej pracy na cate zycie (El Saadawi 2007b: 94).

3 Ten i kolejne cytaty z ksigzek Nawal El Saadawi w tlum. J. B.
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Autorka bolesnej historii, odnoszac si¢ do wilasnych przykrych doswiadczen
zwigzanych z przemocg na tle seksualnym ze strony me¢zczyzny, odwaznie wy-
znala: ,,nienawidzitam go tak, jak tylko kobieta moze nienawidzi¢ me¢zczyzng, jak
tylko niewolnik moze nienawidzi¢ swego pana” (El Saadawi, 2007b: 104).

Saadawi nagto$nita ponadto fakty dowodzace krzywdy psychicznej i fizycz-
nej na ciele kobiety, jaka czyni zabieg infibulacji, optujac za catkowitym zakon-
czeniem tej praktyki. W latach 60. opublikowata dwa raporty z badan terenowych,
ktore przeprowadzita jako lekarz wraz z dwoma kolegami ze srodowiska medycz-
nego wsrdd 651 egipskich kobiet z réznych warstw spotecznych. Wymieniajac
szereg medycznych przeciwskazan opartych na wywiadach i wynikach badan
fizykalnych, sformutowata list¢ argumentéw przeciwko barbarzynskiej tradycji,
ktora z naukowego punktu widzenia jest pozbawiona sensu i niebezpieczna (EI
Saadawi, 2005: 50—65). W nastepstwie tego projektu i w ramach swojej dziatal-
nos$ci lekarskiej prowadzita seminaria i rozmawiata z kobietami z rdéznych $ro-
dowisk, aby uswiadomi¢ im nie tylko przykre konsekwencje zdrowotne infibu-
lacji, ale rowniez — powotujac si¢ na zrodta historyczne i religijne — dowodzita
i przekonywata, ze zabieg ten nie ma zadnego uzasadnienia w doktrynie islamu,
a wywodzi si¢ z przedmuzutmanskiej tradycji plemiennej praktykowanej wsrod
afrykanskich spotecznosci wzdhuz Nilu. Wedtug niej, kluczowa metodg przeciw-
stawiania si¢ i zwalczania procedury obrzezania kobiet jest przede wszystkim
szerzenie wiedzy na jej temat, poniewaz wcigz wielu ojcow i1 wiele matek tkwi
w przekonaniu, ze zabieg ten stanowi swoista ,,gwarancje i ochrone przed btedami
i dewiacjami, jakim mogg ulega¢ dziewczeta. Taki rodzaj myslenia jest mylny,
a nawet niebezpieczny, poniewaz tym, co chroni chtopcow i dziewczynki przed
popetianiem bteddw, nie jest usunigcie matego kawatka zywego ciala, lecz $wia-
domos$¢ i rozumienie stojacych przed nami problemow oraz istotnych wartos$ci
zyciowych. [...] Najbardziej wyzwolone i wolne dziewczeta, w prawdziwym zna-
czeniu liberalizacji, sa w najmniejszym stopniu zaabsorbowane kwestiami zwia-
zanymi z seksualnos$cia, gdyz te zwyczajnie nie stanowig juz dla nich problemu”
(El Saadawi, 2005: 64-65).

W latach 80. z kolei, po uprzednim odgdérnym zamrozeniu dziatalno$ci
wszelkich niezaleznych formacji o charakterze politycznym, zorganizowany ruch
feministyczny ponownie si¢ pojawil — w trzy dekady po tym, jak EUF i inne sto-
warzyszenia feministyczne zostaly wyciszone. Cho¢ dziatal juz parg lat weze-
$niej, dopiero w 1985 1. oficjalnie zostal zarejestrowany Zwiazek Solidarnosci
Kobiet Arabskich (Arab Women’s Solidarity Association — AWSA). Jego glowna
siedziba miescita si¢ w Kairze, a na jego czele stangta Nawal El Saadawi. Tak
z nazwy, jak i programowo aktywno$¢ organizacji zasiegiem obejmowata jednak
rowniez inne kraje arabskie oraz niektore spotecznos$ci mniejszosci narodowych
na Zachodzie (Badran 2009: 132133, 150). Wkrotce po rozpoczeciu oficjalnej
dziatalno$ci egipski zarzad zwiazku wydat deklaracje, w ktorej stwierdzil, ze ,,ak-
tywne uczestnictwo kobiet w zyciu politycznym, ekonomicznym, spotecznym
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i kulturalnym $wiata arabskiego jest niezbedne dla realizacji prawdziwej demo-
kracji w arabskim spoteczenstwie” (za: Badran 2009: 132) i zazadal zaprzestania
dyskryminacji ze wzgledu na ple¢ zardwno na gruncie prywatno-rodzinnym, jak
i publiczno-spotecznym. Réwnolegle powstato jeszcze kilka innych organizacji,
m.in. Stowarzyszenie Nowych Kobiet (New Women Society) odwotujace si¢
do liberalnych i nieortodoksyjnych tradycji Hudy Sha’rawi czy Stowarzyszenie
Corek Ziemi (Society of the Daughters of the Earth). To ostatnie powstato, by
wyrazi¢ protest wobec inwazji Izracla w Libanie, a rdwnolegle realizowato postu-
laty feministyczne i od 1984 r. zaczelo wydawac wilasne pismo ,,Madzallat Bint
al-Ard”, ktorego pierwszy numer byl poswiecony kwestii powrotu kobiet do sfery
domowej (Badran 2009: 150-151).

Niewatpliwie najwicksza zastuga Saadawi i propagatorek jej idei bylo wy-
ciggnigcie na $wiatlo dzienne kwestii seksualnej dominacji mg¢zczyzn nad kobie-
tami oraz fizycznego wykorzystywania kobiet, a zarazem przeniesienie cigzaru
odpowiedzialnosci za t¢ sytuacj¢ na panstwo, 6wczesne spoleczenstwo i wreszcie
samych mezczyzn. Dotychczas bowiem, w ramach muzutmanskiego patriarchal-
nego systemu spotecznego, to kobiety musiaty nies¢ ciezar pruderii pod hastem
czystosci religijnej, musiaty odpowiada¢ za seksualnos¢ swoja i mezczyzn po-
przez obowiazek zakrywania si¢ (zastony na gtowe lub twarz), stroni¢ od uczest-
nictwa w zyciu publicznym i eskpozycji siebie na widok publiczny w imi¢ ochro-
ny moralnosci. Jednoczesnie, wraz z pojawieniem si¢ wspomnianego wczesniej
,kapitalizmu otwartych drzwi”, kobiece ciata wykorzystywano dla celow komer-
cyjnych, np. poprzez jawnie dyskryminujagce formy reklamy. Druga fala femi-
nizmu w Egipcie pod egidg i z nazwiskiem Saadawi przede wszystkim jednak
istotnie naruszyta fundamenty patriarchalnych relacji w sferze prywatnej, m.in.
upubliczniajac kwestie seksualnos$ci w zwigzkach matzenskich, jak i problem cie-
lesno$ci kobiet w ogdle. W kolejnych latach zagadnieniom tym po$wigcano juz
znacznie mniej uwagi, co nie umniejszylto ich znaczenia. Nastapila jednak zmiana
w umystach i sposobach postrzegania nie tylko wsrod egipskich muzutmanek, ale
1 wérod muzutmanow. Nowa, wicksza §wiadomos¢ stala si¢ faktem i nie byto juz
drogi odwrotu.

7. Trzecia fala

Wspolczesna trzecia fala ruchu kobiet w Egipcie, ktora zaczeta si¢ rozwi-
ja¢ w latach 90. ubiegltego stulecia, stworzyla zupetnie nowa, inng konfiguracje
sit miedzy rozmaitymi oddolnymi inicjatywami feministycznymi, jednoczesnie
likwidujac czgs¢ twardo zarysowanych wcezesniej podzialow. Nie oznacza to jed-
nak, ze aktywizm kobiet na rzecz rOwnouprawnienia plci ugruntowat si¢ w ra-
mach jednego szerszego badz to sekularnego, badz to religijnego nurtu. Wregcz
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przeciwnie, kontekst ideologiczny wydaje si¢ poszerzac, cho¢ niezmiennie jego
niecodzownym komponentem pozostaje okreslony, nicobojetny stosunek do religii
i tradycji kulturowej islamu.

Pierwsze lata po objeciu prezydentury przez Hosniego Mubaraka w 1981 r. to
okres poszukiwania stabilizacji i konsolidacji, ktora po zabojstwie Sadata miato
zapewni¢ wprowadzenie stanu wojennego. To roéwniez czas wzmozonej aktyw-
nos$ci organizacji islamistycznych, gtdéwnie Bractwa Muzulmanskiego, w wyni-
ku ktorej cze$¢ sukcesoOw legislacyjnych wypracowanych przez feministki dru-
giej fali zostata cofnigta, m.in. zaostrzono ponownie regulacje prawne dotyczace
mozliwosci uzyskania rozwodu przez kobiety. Z jednej strony zwiekszony nacisk
fundamentalistow na implementacje islamskiego prawa shari’a zmusit Mubaraka
do zaostrzenia kursu polityki wzgledem obyczajowosci i obywatelskosci kobiet
i kobiecych organizacji, czyniac religijnych konserwatystow istotng sita w kra-
ju. Z drugiej strony jednak coraz silniej oddziatujaca z zewnatrz polityka mig-
dzynarodowa wymagatla, aby rezim podporzadkowat si¢ konwencjom ONZ do-
tyczacym réwnosci pici i praw kobiet. Ponadto, zalezno$¢ ekonomiczna Egiptu
od Zachodu, przede wszystkim od Stanow Zjednoczonych oraz instytucji i or-
ganizacji ponadnarodowych (Migdzynarodowego Funduszu Walutowego, Banku
Swiatowego) zmuszala déwczesne wiladze panstwowe do przestrzegania etosu
i podstawowych wartosci demokracji, praw czlowieka oraz rownouprawnienia
kobiet — jako ze te idee reprezentuja i wspieraja globalni fundatorzy (Al-Ali 2002:
8-11).

Niedlugo potem egipskie feministki trzeciej fali dostrzegly kolejng szanse
na naglosnienie problemow kobiet oraz mozliwos¢ realizacji swoich postulatow
przy okazji przygotowan do Migdzynarodowej Konferencji na rzecz Ludnosci
1 Rozwoju z ramienia ONZ, ktéra miata si¢ odby¢ 1994 r. w Kairze. Wladze
Egiptu, jako gospodarze tak waznego przedsigwzigcia w skali §wiatowej, wyrazity
sporo entuzjazmu dla wszelkich — w tym i kobiecych — inicjatyw towarzyszacych
organizacji konferencji. Pozwolono na duza swobodg¢ i dowolnos$¢ dziatan réznym
zrzeszonym formacjom, co dato aktywistkom wiele okazji do spotkan w szerszych
gremiach, planowania wspdlnych projektow i realizacji drobnych przedsiewzieé.
Wiele dziataczek egipskiego ruchu kobiet trzeciej fali traktowato ten okres jako
punkt zwrotny swoich wysitkow, aby stworzy¢ wieksza platforme¢ feministyczng
1 przejs¢ z poziomu dziatalno$ci naukowo-badawczej do pracy projektowej na
rzecz nizszych warstw spoleczenstwa. Przed konferencja w Kairze wigkszos¢ or-
ganizacji kobiecych w Egipcie funkcjonowata bowiem oddzielnie i na niewielka
skale. W tym czasie w catym kraju udato si¢ przeprowadzi¢ szereg warsztatow
edukacyjnych, ktorych celem bylo zwigkszenie swiadomosci spotecznej na te-
mat dyskryminacji kobiet, poruszano dlugo przemilczane, drazliwe tematy, jak:
aborcja, antykoncepcja, przemoc w rodzinie. Dyskutowano rowniez wcigz nie-
rozwigzane, a dtuzej obecne w dyskursie feministycznym kwestie rownosci wo-
bec prawa, partycypacji politycznej, regulacji prawa rodzinnego i obywatelskiego
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w Egipcie. Jak si¢ jednak p6zniej okazalto, sporo nadziei — zwigzanych z tempem
1 sukcesami prac w tym okresie — zostato rozwianych w krotkim czasie po konfe-
rencji ONZ. Publiczna aprobata rzadu egipskiego dla idei rownosci pici okazata
si¢ bowiem gra pozorow, aby ztagodzi¢ wizerunek kraju na arenie migdzynarodo-
wej 1 w oczach zagranicznych mediow. Sukcesem byto jednak to, ze przy organi-
zacji zjazdu rezim Mubaraka przyzwolil na wiele swobody wzgledem aktywnosci
i uczestnictwa w konferencji wielu zrzeszen i grup, nawet tych formalnie nieza-
rejestrowanych jako organizacje pozarzadowe. W bezposrednim tego nastgpstwie
potozono spory nacisk na sformutowanie prawnej definicji NGOséw oraz na ich
wpis do rejestru w Ministerstwie Spraw Spotecznych (Al-Ali 2002: 11-12).

W kolejnych latach kilkakrotnie powracat na wokande problem regula-
cji prawnych i statusu organizacji pozarzadowych. Powotywano specjalne or-
gany przy odpowiednim ministerstwie, w tym Komisj¢ ds. Zmiany Prawa
o Stowarzyszeniach. Wreszcie wiosng 1999 r. Ministerstwo Spraw Spotecznych
przekazalo pod glosowanie parlamentu calag nowa ustawe regulujaca kwesti¢ za-
ktadania, osobowosci prawnej i dziatania roznych form stowarzyszen. Ustawa
ta zostata przyjeta w ciggu kilku dni i okazata si¢ by¢ wielkim rozczarowaniem
wielu $rodowisk aktywistow. Zgodnie z zawartymi w niej artykutami zakaza-
no wszelkim organizacjom prowadzenia jakiejkolwiek dziatalnosci politycznej,
zwigkszajac przy tym zakres kontroli panstwowej nad inicjatywami obywatelski-
mi. Nowe prawo stanowito zatem znaczny cios dla egipskich ruchéw opartych na
NGOsach, w szczegdlnosci za$ dla ruchu kobiet.

U schytku drugiego tysiaclecia i na progu kolejnego trzecia fala ruchu ko-
biet i feminizmu w Egipcie przybiera rozmaite ksztatty. Dziatania na rzecz row-
nouprawnienia plci rozprzestrzeniaja si¢ na cate spoteczenstwo obywatelskie.
Ten zdecentralizowany charakter ruchu emancypacyjnego wyraza si¢ przede
wszystkim w masowym powstawaniu réznorodnych organizacji pozarzadowych,
$wiadczac jednoczes$nie o tym, ze pragmatyzm ma pierwszenstwo nad ideolo-
gia. Feminizm nacjonalistyczny zdaje si¢ wypala¢, poniewaz aktywistki zaczg-
ly podejmowac inicjatywy na szczeblach lokalnych oraz w skali globalnej. Oba
wymiary dziatalno$ci feministycznej zachodzg jednoczesnie i przeplataja sie, ry-
walizujac ze sobg, wzajemnie si¢ motywujgc, podwazajac i niejako redefiniujac
obszary i formy swoich dzialan. Nie sposob w tym miejscu wymienic¢ i scharak-
teryzowac jakiegokolwiek szerszego wycinka dziatalno$ci aktywnych formacji
kobiecych. Mozna je podzieli¢ ze wzgledu na zasi¢g 1 dziedzing prowadzonych
projektow. Duza czg$¢ organizacji pozarzadowych ma charakter charytatywno-
pomocowy, jak np. Kairskie Stowarzyszenie Planowania Rodziny (Cairo Family
Planning Association) prowadzace programy edukacyjne dla mtodych, nieza-
meznych dziewczat na temat antykoncepcji, higieny zdrowotnej kobiet w ciazy
1 pologu oraz wpierajgce finansowo matki z najubozszych warstw spotecznych;
preznie dziatajace FGM—Task Force (Female Genital Mutilation) — stowarzysze-
nie podejmujace kampanie na rzecz catkowitego zniesienia praktyki infibulacji
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oraz udzielajace pomocy medycznej w przypadku okaleczen z nig zwigzanych;
Centrum Pomocy Prawnej dla Kobiet Egipskich (Center for Egyptian Women’s
Legal Assistance) organizujace bezptatne kursy oraz udzielajace porad prawnych
z zakresu prawa rodzinnego, najczesciej dotyczacych rozwodu, podziatu majatku
i ustalenia opieki nad dzie¢mi (Al-Ali 2002; Badran 2009: 169-191). Najwigksza
organizacja, o najszerszym spektrum dziatalno$ci, utworzona z ramienia pan-
stwa (na czele z Suzanne Mubarak — Zzong bylego juz prezydenta Egiptu), czyli
Narodowa Rada Kobiet (National Council for Women) w zwigzku z wydarze-
niami z poczatku 2011 r. zawiesita swojg dziatalno$¢, cho¢ nie zostata formalnie
rozwiazana. W podobnej sytuacji znajduje si¢ obecnie wigkszo$¢ stowarzyszen
kobiecych, ktore w znakomitej wiekszosci cho¢ w r6znym stopniu byty dotowane
z budzetu panstwa. W zwiazku z brakiem stabilnego rzadu od lutego 2011 r., kie-
dy to Egipcjanie na drodze rewolucji obalili dotychczasowego prezydenta i jego
gabinet, niepewna sytuacja w kraju negatywnie wplywa na istnienie i funkcjono-
wanie wielu organizacji panstwowych, jak i niezaleznych.

Z pewno$cig obecna sytuacja polityczna w kraju nie sprzyja i dtugo nie bedzie
sprzyja¢ jakiejkolwiek dziatalno$ci emancypacyjnej kobiet. W obliczu zachwia-
nego ustroju panstwowego, braku stabilnych organow sprawujacych wiadze oraz
w toku wyboréw parlamentarnych, ktore rozpoczety sie 28 listopada 2011 r., kwe-
stie podnoszone przez egipskie feministki musiaty zej$¢ na dalszy plan. Racje ma
jednak Badran (2009: 141), twierdzac, ze Egipski ruch kobiet trzeciej fali wydaje
si¢ bardziej zbiorem indywidualnych podmiotéw anizeli zbiorowym aktorem spo-
tecznym?, i to juz na dtugo wczesniej zanim spoteczenstwo dokonato wiosennego
zrywu. Mozna jedynie zywi¢ nadziej¢, ze kiedy emocje opadng i ukonstytuujg si¢
pierwsze zreby nowego rzadu — co z pewnoscig szybko nie nastapi — dziatalnos¢
kobiet w ramach szerszego ruchu feministycznego ponownie bedzie miata moz-
liwos¢ si¢ odrodzi¢. Wielokrotnie w najnowszej historii Egiptu kobiety pokazaty
bowiem swoja sife i determinacje, walczac u boku mezczyzn o wspolne cele — m.in.
sto lat temu o wyzwolenie Egiptu spod jurysdykcji kolonizatora i na poczatku tego
roku, uwalniajac kraj spod wtadzy dyktatora. Jednoczesnie potrafity zmobilizowac
swoje sity, aby walczy¢ o wlasne prawa. Jak napisata wiosng na tamach brytyj-
skiego dziennika ,,The Guardian” wcigz aktywna dziataczka i znana egipska femi-
nistka Saadawi (2011): ,,My, kobiety Egiptu, bratySmy udziat w wielkiej rewolucji
25 stycznia 2011 r., ale potem nie zostaly$Smy wlaczone ani w sktad nowej komisji
powotanej do zmiany konstytucji, ani tez do rzadu tymczasowego. Zaczety$Smy sig
jednak organizowac na wlasna reke i zjednoczytysmy si¢ jako Nowa Unia Egipskich
Kobiet (New Egyptian Women Union), ktora wielokrotnie wczesniej byta blokowa-
na przez rezim prezydenta Hosniego Mubaraka oraz jego zong. Sita to zjednoczenie.
A bez jednosci nigdzie kobiety nie beda mogty zawalczy¢ o swoje prawa”.

4 Identyczng konstatacje w swoich badaniach na temat trzeciej fali ruchu kobiet w Polsce
wysuneta Malinowska (2002).
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8. Islam i feminizm?

Stownikowa definicja terminu ,,feminizm” brzmi: ,,ruch na rzecz prawnego
i spolecznego rownouprawnienia kobiet; tez: ideologia lezaca u podstaw tego ru-
chu” (Stownik jezyka polskiego 2011). Czy zatem aktywno$¢ i rozliczne dziatania
kobiet w Egipcie na przestrzeni ponad stu lat mozna nazwa¢ ruchem feministycz-
nym? Czy tez feminizm jest wyltacznie zjawiskiem spolecznym i koncepcja in-
telektualng wypracowang w kulturze Zachodu? Wielu badaczy z kregu kultury
arabsko-muzutmanskiej poswigcito sporo uwagi tej dychotomii, probujac znalez¢
dla zawartych w niej fenomenow wspdlny mianownik i objasni¢ cechy réznicu-
jace i ekskluzywne dla $wiata arabskiego (Badran, Cooke 1990; Yamani 1996;
Karam 1998; Warnock Fernea 1998; Al-Ali 2000, 2002; Badran 2005, 2009).
Debata wokot intelektualnych korzeni egipskiego ruchu kobiet trwa do dzi$ i nie
ma porozumienia co do genezy dziatan emancypacyjnych réwniez wsrod dzisiej-
szych jego aktywistek. Przedmiotem wspodtczesnych sporéw pozostaje pytanie
o samookres$lenie si¢ dziataczek ruchu — na ile zrodta inspiracji dla ich walki wy-
wodzg si¢ z tradycji zachodnich, a na ile z wlasnych, rodzimych uwarunkowan.
Kwestia nasladowania euroatlantyckich wzorcoéw i porzucenia czy wrecz zdrady
wlasnej kulturowej autentycznos$ci wcigz stanowi goracy problem i wyzwanie dla
egipskich aktywistek. Z tych pobudek regularnie w dyskursie feministycznym po-
wraca konflikt argumentow ,,nasza rodzima kultura” versus ,,kultura zachodnia”,
za kazdym razem, gdy podnoszone sg kwestie rownosci ptci i praw kobiet, a owo
polityczne ,,ukulturowienie” zagadnien rownouprawnienia kobiet i m¢zczyzn sta-
je sie w Egipcie odrebnym problemem.

Nie wdajac si¢ jednak w szczegdty pojecia i nie poddajac pod dyskusje ca-
ej ztozonosci zaréwno feministycznej mysli filozoficznej, jak odrebnos$ci histo-
ryczno-kulturowej szeroko pojetego Orientu, a odwotujac si¢ do najogolniejszej
i przyjetej w tym eseju definicji, mozna z powodzeniem przyjac, ze ruch kobiet
w Egipcie stanowi synteze zatozen islamu i feminizmu. Niewatpliwie bowiem
egipskie muzutmanki podejmujace réznorodne dziatania na rzecz rGwnoupraw-
nienia kobiet i mgzczyzn mialy $wiadomosc¢ niesprawiedliwego podziatu spotecz-
nych obcigzen i przywilejow, a co za tym idzie dazyty do zmiany owego uktadu na
bardziej zrownowazony i korzystny dla obu plci. Ustaliwszy z kolei, ze feminizm
w ramach kultury arabsko-muzutmanskiej jest mozliwy i w okreslonym stopniu
uzasadniony, mozna si¢ zastanowic¢ i sprobowaé postawi¢ pytanie: ,,jaki on jest?”.

Dotychczas w refleksji naukowej na temat ruchu kobiet egipskich (oraz arab-
skich w ogoéle) wyrdzniano dwa gtéwne nurty feminizmu zogniskowane wokoét
stosunku do doktryny islamu oraz interpretacji religijnych nakazow zawartych
w Koranie i prawie shari’a. W ostatnich dwoch dekadach zaczety si¢ pojawiac
nowe okreslenia dla precyzyjnego nazwania i podkreslenia odrebnej charakte-
rystyki ruchéw feministycznych w spoleczenstwach muzutmanskich. Zaréwno
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w literaturze zachodniej, jak i w publikacjach arabskojezycznych naukowcow
mozna odnalez¢ koncepcje ,,feminizmu muzulmanskiego”, ,,feminizmu islam-
skiego”, odnoszace si¢ do opisu motywow 1 dziatan kobiet wyznajacych religie
Mahometa. Termin ,,feminizm muzutmanski” (Islamic feminism) ukuty zostat
w latach 90.° i podkreslat przede wszystkim przywigzanie aktywistek do pigciu
filarow religii islamu, a $cislej reinterpretacj¢ zatozen wiary tzw. idztihad w mysl
koncepcji modernistycznych, jak rowniez podejmowanie dzialan emancypacyj-
nych z poszanowaniem kluczowych elementow tradycji muzutmanskiej (Badran
2009: 216-236). Istnieja jeszcze inne podzialy wspoétczesnych ruchéw femini-
stycznych w ramach kultury arabsko-muzulmanskiej. Wedtug Azzy Karam, ktora
badata ruch kobiet na gruncie egipskim, wyzej wspomniane pojecia nie sg tozsa-
me. Mozna bowiem wyr6zni¢ tu dwa odregbne podejscia: feminizm muzulmanski
(Muslim feminism) zawierajacy w swoim programie idee podniesienia statusu spo-
tecznego kobiet z uwzglednieniem filarow religii oraz feminizm islamski (Zslamic
feminism) o bardziej konserwatywnym charakterze, zaktadajacy ograniczong fun-
damentalizmem religijnym ilo$¢ swobod dostepnych ptci zenskiej (Karam 1998).
W ostatnich latach z kolei mowi si¢ juz w tym przypadku o feminizmie islami-
stycznym (Islamist feminism), podkreslajac jednoczesnie jego mniejszosciowa
role w aktywnoS$ci emancypacyjnej Arabek i muzutmanek (Duval 1998; Badran
2009).

Kazimierz Sleczka (1999: 10), polski filozof i autor obszernej monografii
poswigconej mysli i teorii feministycznej, twierdzi, ze ,,feminizm to zjawisko
wielopostaciowe [...], to ruch spoteczny i zwigzane z nim idee. Jako kompleks
idei moze by¢ rozpatrywany we wzglednym oderwaniu od samego ruchu, gdyz
ksigzki, czasopisma, filmy, obrazy i inne zmaterializowane postacie mysli i wy-
obrazen feministycznych trwaja niezaleznie od tego, czy zyja jeszcze ich autorki
i autorzy”. Jesli to drugie rozumie¢ jako §wiadomo$¢ zewnetrznych ograniczen
i dziatalno$¢ kobiet na rzecz przelamania pewnych schematow, stereotypow
i dyskryminujacych praktyk oraz dazenia do zmiany spotecznej w celu spra-
wiedliwszego i bardziej partnerskiego podziatu ponoszonych ciezarow i otrzy-
mywanych nagrod przez cztonkow danej spotecznosci bez wzgledu na ich ptec,
wtedy feminizm w ramach islamu wydaje si¢ mozliwy, za§ kwestia etykieto-
wania zjawiska okreslonym przymiotnikiem staje si¢ juz sprawa drugorzedna.
Nie jest bowiem tak istotne, jak zostanie nazwany ruch kobiet i wspierajaca go
ideologia. Dopdki feministki egipskie i arabskie podejmujg dziatania i realizuja

5 Po raz pierwszy uzyty m.in. przez Iranki Zib¢ Mir-Hosseini i Afsaneh Nadzmabadeh na
famach radykalnego pisma kobiecego ,,Zanan”, wydawanego od 1992 r. W 1996 r. saudyjsko-
amerykanska antropolozka Mai Yamani postuzyla si¢ tym pojeciem w swojej ksiazce Feminism
and Islam: Legal and Literary Perspectives. Jednocze$nie pojawil si¢ w dyskursie politologicznym
w Turcji u Yesim Arat i Feride Acar w odniesieniu do nowego paradygmatu feministycznego, jaki
ich zdaniem zaczat wytania¢ si¢ w kraju (za: Majcher 2005: 31).
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swoje postulaty, wpisuja si¢ w szerszy trend i konstytuuja feminizm — zapewne
wlasny, odrebny, zgodny z kontekstem kulturowym, przekonaniami i wiarg —
by¢ moze muzutmanski.
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Joanna Brzezinska

ISLAM AND FEMINISM? - WOMEN’S MOVEMENT FOR GENDER
EQUALITY IN EGYPT

Summary. In the West in recent years growing interest in Islam is observed both in media and
in academic circles as well as among the public. No doubt this increased attention to the followers
of Allah mainly stems from general social fear of other, different, often hostile religious and cultural
minority whose great representation and distinct presence in many Western countries cannot be
ignored.

In order to discard the fear of any other, foreign culture, you need to become acquainted with
it, study it with the help of familiar, hitherto used tools, concepts and statements primarily for com-
parison and examination of the differences and similarities between the two. The following article is
a voice in the debate on Islam from a Western perspective and more specifically on the emancipation
activities of Muslim women as the ‘feminist movement’ — concept of which and theoretical assump-
tions are part of the Western thought.

The aim of this paper is to attempt to answer the question whether and how feminism is pos-
sible within the Arab-Muslim culture. First part of the article deals with theoretical definitions of
the terms ‘Islam” and ‘feminism’ respectively. Secondly, to consider the assumption synthesising
the two concepts there has been carried out a of reconstruction of the origins and evolution process
of the women’s movement in Egypt through the characterisation of the three waves of the move-
ment, based on the previous literature on the subject in English. Finally, with reference to it and in
conclusion the new scientific concepts and notions of: ‘Islamic feminism’, ‘Muslim feminism’ and
‘Islamist feminism’ are justified and explained.

Key words: gender, women’s movement, women’s movement in Egypt, feminism, Islam,
Muslim feminism, Islamic feminism, Islamist feminism.





