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Streszczenie

W artykule przedstawiono wybrane staropolskie teksty mistyczne kobiet (zarow-
no $wieckie, jak i pozostajacych w kregu zakonnym) na tle tradycji mistykow hi-
szpanskich Zlotego Wieku. W tekscie nakreslono sytuacje geopolityczng Rzecz-
pospolitej i Hiszpanii w okresie XVI-XVIII wieku z naciskiem na specyfike zycia
kobiet na peryferiach europejskich. W analizie positkowano si¢ ustaleniami z za-
kresu geopoetyki oraz border studies, galezi literaturoznawstwa, ktére obecnie co-
raz cze¢sciej aplikuje sie do badan komparatystycznych. Artykut przybliza kobiece
utwory anonimowe powstale w kregu karmelitanskim, ktdre sg interpretacjami
watkow terezjanskich lub aluzjami do konkretnych tekstow $wietej Teresy i §wie-
tego Jana od Krzyza. Ponadto przytoczono tu teksty najbardziej znanych staropol-
skich pisarek zakonnych, Magdaleny Morteskiej i Marianny Marchockiej, wska-
zujac na zapozyczenia z ascetyczno-mistycznej literatury hiszpanskiej. W artykule
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zaprezentowano takze wybrane watki pisarek $wieckich, ktorych utwory moga
wskazywa¢ na specyfike zycia na peryferiach - mogaca przyczynic si¢ do wyboru
$ciezki mistycznej.

Stowa kluczowe: mistyka hiszpanska, Teresa z Avila, Jan od Krzyza, staropolska litera-
tura kobieca

Miré los muros de la patria mia,

si un tiempo fuertes ya desmoronados
de la carrera de la edad cansados

por quien caduca ya su valentia.

M. de Quevedo

Wprowadzenie

Dawna Rzeczpospolita szlachecka oraz Hiszpania pod panowaniem Habsburgdw
byty od siebie oddalone nie tylko geograficznie, ale réwniez ideowo. Owczesne ga-
tezie rodu - austriacka oraz hiszpanska — stanowily dla polskiej braci szlacheckiej
synonim wladzy autokratycznej, zagrazajacej wolnosci jednostki, jak réwniez
wladzy totalnej, ktérej instrumentem byta nieprzejednana inkwizycja'. W wieku
XVII za sprawa polityki prowadzonej przez Dom Austriacki, jak i prohiszpan-
skiego nastawienia dworu ostatnich Jagiellonéw (zwlaszcza Zygmunta II Augu-
sta, ktorego babkg ze strony matki byta Katarzyna Aragonska z rodu Trastama-
ra, a matka krolowa Bona Sforza pochodzaca z hiszpanskiej czesci Italii) obraz
Hiszpanii w oczach Polakéw nabral ostrych konturéw. Kraj ten byl dla owczes-
nych Polakéw przede wszystkim miejscem intryg i nietolerancji oraz pafistwem
o ogromnym bogactwie, ktore sptywalo z Nowego Swiata. Hiszpania wzbudzata
zarazem lek i podziw nie tylko w Rzeczpospolitej, ale calej niemal reszcie Europy?.
Roéznice pomiedzy Rzeczpospolity, a panstwem Filipa II niwelowala jednak reli-
gia katolicka, ktéra na europejskich peryferiach (polskie antemurale christianitatis
i hiszpanskie espacio fronterizo) wyksztalcita podobny wizerunek systemu wal-
czacego i triumfalistycznego w radykalnie trudnych warunkach bezposredniego

1 M. Urjasz-Raczko, Duma i uprzedzenie. Strategia dyplomacji hiszpanskiej wobec pierwszych
wolnych elekcji w Rzeczpospolitej, [w:] W przestrzeni potudnia. Kultura pierwszej Rzeczpospolitej
wobec narodow romanskich: estetyka, prqdy i style, konteksty kulturowe, red. M. Hanusiewicz-
-Lavallee, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 408.

2 Te obawy i dos¢ jednoznaczna ,czarna legenda” Hiszpanii doprowadzity do fiaska polityki
Filipa Il, ktéry podczas elekcji w 1587 roku prébowat obsadzi¢ na polskim tronie arcyksiecia
austriackiego Ernesta. Zob.: Tamze, s. 412.
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zagrozenia herezja. Strategia ta byla zresztg zgodna z kierunkiem trydenckich
reform. Na tym podglebiu rozkwitla nowozytna mys$l mistyczna, ktéra stanowi
istotng cze$¢ tworczosci literackiej hiszpanskiego Ztotego Wieku. Zanim jednak
przejdziemy do analizy jej wplywow na kobiecg staropolska tworczo$¢ opisujaca
bezposrednie poznanie Boga, poswieémy jeszcze chwile na dookreslenie gtownych
problemow, jakie stoja przed badaczem chcacym dokonaé poréwnania literatury
polskiej z literaturg hiszpanska.

Studia komparatystyczne literatury staropolskiej maja swoje ulubione miejsca
i kierunki geograficzne, co podyktowane jest oczywiscie iloscia i jakoscig kon-
taktéw kulturowych w omawianej epoce. Pobiezna nawet lektura toméw zbioro-
wych poswieconych relacjom dawnej literatury polskiej z literatura obca pozwala
je bezblednie wskazac3. Wsrod najczestszych odniesient do niedawna brakowato
jednak Hiszpanii, ktéra — parafrazujac stynne stowa markiza de Castelldosriusa
- znajdowala sie jeszcze za brama Pirenejow, rzadko wowczas przekraczang pod-
czas ksztalcacych podrdzy po Europie. Ten brak bezposrednich kontaktéw z kul-
turg hiszpanska odpowiadal nie tylko za stabg znajomos$¢ jezyka hiszpanskiego
wsérod polskich warstw uprzywilejowanych (wyjawszy niektérych zakonnikow
z kregu hiszpanskiej kultury), ale przede wszystkim za koniecznos¢ positkowania
sie przez nich przekladem lacinskim lub wloskim dziela w oryginale napisanego
po hiszpansku. Doprowadzilo to dzi§ do szeregu probleméw metodologicznych
w polsko-hiszpanskich badaniach poréwnawczych, ktére najpierw okresli¢ musza
sposob oddzialywania oryginatu na polskie dzieto, co w wielu przypadkach wy-
daje si¢ niemozliwe4. Jak problem podsumowata Krystyna Niklewiczéwna:

(2]

To oczywiscie wptywy francuskie, wtoskie i niemieckie. Zob. np. Literatura staropolska w kon-
tekscie europejskim (zwiqgzki i analogie), red. T. Michatowska, J. Slaski, Ossolineum, Wroc-
taw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1977 (w tomie jest tylko jeden tekst poswiecony studiom
poréwnawczym polsko hiszpanskim - artykut K. Niklewiczowny, Pismiennictwo hiszpanskie
w okresie staropolskim, s. 91-110). Obecnie jednak coraz czesciej pisze sie o zwigzkach polsko-
-hiszpanskich, jak np. w tomie: W przestrzeni potudnia. Kultura pierwszej Rzeczypospolitej wobec
narodéw romanskich. W pracy znajduja sie cztery artykuty poswiecone interesujgcemu nas te-
matowi, z ktorych jednak tylko dwa dotycza zwigzkow literackich pomiedzy Polska i Hiszpania
(J. Partyka, Kobiety a hiszpariska obecnosé w kulturze dawnej Rzeczpospolitej. Wybrane aspekty,
s. 430-448; M. Wojtyniak, Rzeczpospolita i Hiszpania w kregu europejskiej respublica litteraria,
S. 449-468).

4  Problem ten w praktyce uniemozliwia np. rozstrzygniecie, na ile S.H. Lubomirski w swych
y,nhowych komediach” Don Alvarezie albo Niesfornej w mitosci kompanii oraz Komedii Lopesa
starego z Spirydonem wzorowat sie na wtoskim Dekameronie Boccaccia, a na ile - przynaj-
mniej, jesli chodzi o Don Alvareza - znat hiszpanski dramat oparty na wtoskim motywie. Zob.:
M. Roszkowska, Wtoski rodowdd komedii St.H. Lubomirskiego, Ossolineum, Wroctaw 1960, s. 193
i M. Wojtyniak, Rzeczpospolita i Hiszpania w kregu europejskiej respublica litteraria, s. 454-456.
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[...] Stwierdzi¢ trzeba, Ze w niewielu przypadkach, kiedy istotnie mozna méwi¢ o za-
leznosci, np. u [Kaspra] Twardowskiego czy [Stanistawa Herakliusza] Lubomirskie-
g0, jest ona posrednia, za utworem polskim ukrywa si¢ jakas niewyjasniona pozycja
literatury wloskiej prawdopodobnie. A i przektady rzadko robione byty z oryginatu,
raczej z taciny, wloskiego, p6Zniej tez francuskiego®.

Ustalenie stopnia zaleznosci od tekstu zrodtowego jest podstawowg przeszkoda
metodologiczng w polsko-hiszpanskich badaniach poréwnawczych epoki staro-
polskiej. Problem ten nie dotyczy jedynie literatury $wieckiej, bo réwniez ,,mistycy
hiszpanscy docierajg do nas gtéwnie poprzez wloskie przektady™s. Tak jest w wiek-
szosci ttumaczen dziet $wigtej Teresy i §wietego Jana od Krzyza? oraz dzi$ nieco

Ze wzgledu na brak swiadectw bezposredniej transmisji wzorcow hiszpanskich na kulture sta-
ropolska problemy te jak dotad pozostaja nierozwigzane.

5 K. Niklewiczéwna, dz. cyt., s. 108.

6 M. Brahmer, Z dziejéw polsko-wtoskich stosunkéw kulturalnych, Towarzystwo im. A. Mickiewi-
cza, Warszawa 1939, s. 20.

7 Jezuita Sebastian Nuceryn (Orzeszko) przettumaczyt prawie wszystkie dzieta $wietej Teresy:
Zywot Swietej Teresy z witoskiego na polskie przetozony i skrécony (1608), O fundacjach zakonu
i klasztoréw karmelitow i karmelitanek bosych s. Teresy obojga fundatorki ksiegi (1623), Droga do-
skonatosci (1625) i Zamek wewnetrzny abo Gmachy dusze ludzkiej (1633). Karmelici bosi zebrali
dzieta Nuceryna w 1664/1665 roku w dwoch tomach Ksigg duchownych swietej matki Teresy
od Pana Jezusa - tym wydaniem postugiwata sie cata kultura XVII i XVIII wieku. Nuceryn byt
rowniez odpowiedzialny za sprowadzenie zakonu Teresy z Niderlandéw, o czym wspomina
autor zywota Jadwigi Stobienskiej, spowiednik pierwszej przeoryszy zreformowanego kon-
wentu polskich karmelitanek. Zob. Krétkie zebranie Zzywota swigtobliwego Matki Anny a Jezu [...]
przez W. O. Stefana od sw. Teresy, niegdy prowincjata, napisane, [w:] K. Gérski, M. Borkowska,
Historiografia zakonna a wzorce swietosci w XVIl wieku, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1984, s. 83. Ponadto Ks. Ireneusz od Zwiastowania czesciowo byt autorem przektadu Ksigg
duchownych swietej Teresy (1664) i Listow (1672) - rowniez z jezyka wtoskiego. Jana od Krzyza
przettumaczyt z hiszpanskiego na tacine Andrzej Brzechffa (Opera mystica, Kolonia 1639). Ko-
lejne wydania w jezyku polskim byty mniej lub bardziej udanymi, czesto anonimowymi, prze-
ktadami wtasnie z taciny: Rozmowy zbawienne oblubierica z oblubienicq swojq (Berdyczow 1766),
Abrys zywota... bt. Jana od Krzyza 1675 (z okazji zaliczenia go w poczet btogostawionych), Krzyz
nie bez taski (Warszawa 1726), Hostyja wiecznosci (1728), Strumien task nieprzebranych, Nowenna
(Berdyczdéw 1762), Rozmowy zbawienne oblubierica z oblubienicq swojq (Berdyczéw 1766). Staro-
polska bibliografie dziet Teresy i jej najwybitniejszego ucznia podaje S. Ciesielska-Borkowska,
Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Naktadem Polskiej Akademii Umiejetnosci, Krakéw
1939, s. 44 i dalej. Zob. tez artykut o oddziatywaniu $wietej z Avila na literature barokowa:
K. Kaczor-Scheitler, O wptywie spuscizny Swietej Teresy z Avili na pismiennictwo i kulture polskie-
go baroku, ,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Historicolitteraria” 2021,
nr 21, s. 48-74.
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mniej znanych ascetéw i mistykéw hiszpanskich®. Pewnym pocieszeniem moze
by¢ fakt, ze jezyk wloski, z ktérego najczesciej ttumaczono hiszpanskie teksty jest
do pewnego stopnia pokrewny hiszpanskiemu (ma podobng sktadniows struk-
ture), a ttumaczenia pierwszych pokolen duchownych potrydenckich cechujg sie
dbaloscig o zachowanie sensu oryginatu (cho¢ juz nie wartosci estetycznej). Swia-
dectwem tego moze by¢ literacka ,kariera” glosy terezjanskiej oparta na stynnym
paradoksie ,,Me muero, porque no muero” opisana przez Mirostawe Hanusiewicz-
-Lavallee, ktdéra zauwazyta, ze zakonnice wykorzystujace ten passus nie mialy do-
stepu do tekstu Teresy, z ktorego owa glosa pochodzi®. Na potrzeby naszego stu-
dium przyjmujemy wiec, ze pomimo braku dostepu do hiszpanskiego oryginatu
staropolskie teksty mistyczne bazujace na myéli hiszpanskiej zachowujg integralne
elementy tej mysli, ktore przejawiajg sie¢ w symbolice, motywach, cytatach i kryp-
tocytatach, a takze szerszej perspektywie antropologicznej obejmujacej refleksje
o jednostce i jej miejscu w $wiecie. W ten sposob okreslamy to, co da si¢ zidenty-
fikowac¢ jako hiszpanski pierwiastek w polskiej kulturze dawnej, zastrzegajac za-
razem, ze trudno jednoznacznie okresli¢ jakimi dokfadnie kanatami kultura ta do
nas dotarta.

Przejdzmy teraz do krétkiej charakterystyki sytuacji kobiety w epoce staropol-
skiej, a tam, gdzie to mozliwe nakreslmy analogie do kultury hiszpanskiej.

8 Np. dzieta Luisa de Granada (Ludwika z Grenady), ktéry na poczatku XVII wieku cieszyt sie
rownie wielkim powodzeniem, jak swieta Teresa i swiety Jan, z wtoskiego na polski prze-
tozyt Stanistaw Warszewicki. Byt to Przewodnik grzesznych ludzi (Krakéw 1570) oraz Zwier-
ciadto cztowieka chrzescijariskiego (Poznan 1577). Poza Warszewickim teksty hiszpanskiego
pisarza byty przektadane na jezyk polski przez dominikanéw, a mysl dominikanska za spra-
wa zwtaszcza Antonina z Przemysla, przyjaciela i spowiednika Mikotaja Sepa Szarzynskie-
go, byta dobrze znana temu wczesnobarokowemu poecie. Zob.: S. Ciesielska-Borkowska,
dz. cyt. s. 111; J. Btonski, Mikotaj Sep-Szarzynski a poczqtki polskiego baroku, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1967, s. 28.

9 Pierwsze trzy wersy, bedace zarazem najbardziej znang czescia Glosy brzmig w oryginale: ,Vivo
sin vivir en mi: Vivo sin vivir en mi / y tan alta vida espero / que muero porque no muero”’, co
mozna przettumaczy¢ dostownie jako: ,Zyje bez zycia w sobie / tak zycia w niebie wyczekujac
/ ze umieram, bo nie umieram”. Ttumaczenie poetyckie i tekst oryginatu za: $w. Teresa od Jezu-
sa, Tesknota za zyciem wiecznym, [w:] taz, Dzieta, przekt. H.P. Kossowski, Wydawnictwo Karme-
litéw Bosych, Krakéw 1995, s. 233; M. Hanusiewicz, Polskie barokowe przektady i adaptacje Glosy
sw. Teresy z Avila, [w:] Barok polski wobec Europy. Sztuka przektadu. Materiaty miedzynarodowej
konferencji naukowej w Warszawie 15-17 wrzesnia 2003 roku, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Prejs,
Anta, Warszawa 2005, s. 254.
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Kobieta na europejskich peryferiach. Polska i Hiszpania
XVI-XVIII wieku

Pewne ustalenia na temat zwigzkow staropolskiej kultury kobiecej z jej hiszpan-
skim odpowiednikiem poczynita Joanna Partyka, autorka szeregu artykutow z za-
kresu polsko-hiszpanskiej literatury dawnej’. Nie wskazano jednak dotychczas
pewnych podobienstw widocznych w specyfice zycia na krancach kontynentu
(w zaleznosci od punktu odniesienia zwanych peryferiami, rozdrozami, margi-
nesem czy pograniczem), ktore, jak wskazujg ustalenia z zakresu border studies
i ekokrytyki wigzalo si¢ przede wszystkim z wiekszym poziomem leku wobec In-
nosci (w tym kontekscie zwlaszcza religijnej) oraz inng wobec centrum koncepcja
waloryzowania przestrzeni'. Te antropologiczne partykularyzmy mogty wplyna¢
na rozwdj i charakter kobiecej mysli mistycznej, jak i na uksztaltowanie si¢ po-
pularnych w baroku symboli religijnych, ktére miaty swe zrodla w literaturze hi-
szpanskiej (metafory $wietlne, metafory sanjuanistyczne, opozycja lux-tenebrae,
symbol muréw czy studni), a ktdre pdzniej znajdujg stale miejsce takze w naszej
rodzimej literaturze dawnej. Barok, nawet ten slowianski, byl bowiem w znacz-
niej mierze uksztaltowany przez mysl potrydencka, a wigc przede wszystkim §ro-
dowiska zakonne jezuitéw, dominikanéw oraz karmelitéw (nalezy tu doda¢, ze
pierwsza fundacja klasztoru karmelitanek bosych w Krakowie w 1612 roku zostala
zalozona przez jedng z ulubionych uczennic $wietej Teresy, Ane de Jests)'2, propa-
gujace hiszpanski model ascetyczno-mistyczny, w ktory wpisuje si¢ zaréwno twor-
czo$¢ Ignacego Loyoli, jak i wielkich mistykow Zlotego Wieku.

10 J. Partyka, Kobiety a hiszpanska obecnos¢ w kulturze dawnej Rzeczpospolitej. Wybrane aspekty.
Zob. takze: taz, ,Wyobrazone” i ,widziane”: staropolscy encyklopedysci i podréznicy o Hiszpanii
i Hiszpanach, ,Przeglad Historyczny” 2004, z. 4, s. 493-499; taz, Old Polish and Spanish Peni-
tentials as a source of Knowledge on folk-paganism in a Christian Society, ,Res Rethorica” 2017,
nr 3, s. 12-21; taz, ,Uczony mqz Vives”: zapomniana karta z dziejow polsko-hiszpanskich zwigzkéow
kulturowych, [w:] Literatura, kultura i jezyk polski w kontekstach i kontaktach swiatowych, red.
M. Czerminska, K. Meller, P. Flicinski, Wydawnictwo PSP, Poznan 2007, s. 373-380.

11 Zwracat na to uwage m.in. K. Zajas analizujac tworczosé K. Benistawskiej, poetki z inflan-
ckiej prowincji: Nieobecna kultura. Przypadek Inflant Polskich, Universitas, Krakéw 2008,
s. 289.

12 Ana de Jesus (Ana Lobera) zostata wybrana przez Terese do kontynuowania jej dzieta i fun-
dacji nowych zakonéw opartych na reformach terezjanskich (zawartych w konstytucjach z Al-
cald z 1592). Po $mierci Teresy Ana zostata zmuszona do opuszczenia Hiszpanii przez Nicolasa
Dorie, prowincjata zakonu karmelitow i zarazem przeciwnika reform. Osiadta w Brukseli, gdzie
zatozyta klasztor, z ktérego do Rzeczpospolitej sprowadzita karmelitanki Konstancja Buzen-
ska. Wiecej nt. sporu o ksztatt reformy terezjanskiej oraz samej postaci Any de Jesus zob.
K. Zukowska, U Zrédet terezjariskiego dziedzictwa. Rola Any de Jestis w ksztattowaniu pamieci
o dziatalnosci Teresy z Avila (ztozony do druku w ,Przegladzie Religioznawczym?”).
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Myslenie w kategorii centrum-peryferie znosi dawne (jeszcze przednowozytne)
podziaty na pétnoc i poludnie Europy oraz pozniejsze myslenie o wschodzie i za-
chodzie kontynentu, ktére umocnilo si¢ w okresie o§wiecenia®. W gruncie rzeczy,
cho¢ refleksja o centrum i marginesie (peryferiach) nie jest nowa i jest stosowa-
na zaréwno w makro- jak i mikroskali (w odniesieniu do konkretnego regionu
czy kraju) to podzial catego kontynentu zgodnie z tym kierunkiem, tworzy nowe
plaszczyzny stuzace do poréwnania zréznicowanych wzgledem siebie kultur two-
rzacych jego heterogeniczng nature. Kulturze europejskiej przypisuje sie bowiem
wspdlng tozsamo$¢ pomimo réznic wynikajacych z jej lokalnych partykulary-
zmow, a inna waloryzacja przestrzeni (uklad odniesienia z ruchem od$rodkowym
zamiast punktow kardynalnych) moze pomdc odnalez¢ zbieznosci, ktére wynika-
ja nie z klasycznego podziatu na strony $wiata, ale z lokalizacji na lub przy granicy
kontynentu (wschodnia czes¢ Rzeczpospolitej, hiszpanska granica Europy, czyli
zona fronteriza).

Jak zatem zylo si¢ na krancach znanego swiata? Egzystencja w $wiecie, w kto-
rym granica stanowila zarazem o bezpieczenstwie, jak i zagrozeniu ze strony tego,
co znajduje si¢ poza nig, z pewnoscig nie byla fatwa dla kobiet. Jak pisala Konstan-
cja Benistawska osiemnastowieczna poetka zyjaca na polskiej prowincji w okoli-
cach Dyneburga (lot. Daugavpils), ktora dostata si¢ Imperium Rosyjskiemu juz
podczas pierwszego rozbioru:

[...] wérzod sidet chytrotownych stoje:

sidfa nade mna, sidla i pode mna,

za mng i ze mna, sidta i przede mna;

sidfa nade mng - rozkosz, szczgscie z pycha,
sidfa pode mng - rozpacz z troska licha,
sidta przede mna - dalsze gnanie $wiata,

za mng i ze mna — przepedzone lata;

sidla z lewicy — nieprzyjaciot wiele,

sidla z prawicy - sami przyjaciele, [...]"

Rzeczywisto$¢, w ktdrej porusza si¢ podmiot wierszy Benistawskiej, jest miej-
scem infernalnym i zdehumanizowanym, w ktérym jednostka pozostaje w po-
czuciu stalego zagrozenia. Jest ono realne i czyha na dusze czlowieka nie tylko

13 Zob.: L. Wolf, Wynalezienie Europy Wschodniej. Mapa cywilizacji w dobie oswiecenia, przekt.
T. Biedron, Miedzynarodowe Centrum Kultury, Krakow 2020 i J.W. Scott, European Politics of
Borders, Border Symbolism and Cross-Border Cooperation, [w:] A Companion to Border Studies,
red. T.M. Wilson, H. Donnan, Blackwell Publishing, Hoboken 2021, s. 83-99.

14 K. Benistawska, Piesn 9. Mddl sie za nami grzesznymi teraz i w godzine smierci naszej, Amen,
[w:] taz, Piesni sobie $piewane, wyd. T. Chachulski, IBL PAN, Warszawa 2000, s. 134.
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na zewnatrz, ale tez wewnatrz niego. Dlatego autorka wybierze $ciezke mistycznag,
ktérej symbolem jest lot, w ktérym podmiot wyzwala sie od sidel, a tym samym od
grozby unicestwienia.

Podobny, negatywny stosunek do rzeczywistosci pojawia si¢ u innej poetki,
Elzbiety Druzbackiej, ktéra - cho¢ prawdopodobnie urodzila sie¢ w Wielkopol-
sce — niemal cale zycie spedzila we wschodniej cze$ci Rzeczpospolitej (jej maz
byt skarbnikiem Zydaczewa, ktére dzi$ znajduje sie w Ukrainie, a poetka znaczng
czes$¢ zycia spedzita w dworach Sieniawskich i Sanguszkéw). Do$wiadczona przez
los, niepewna przysztosci swoja nieche¢ i pogarde skierowata wprost do ziemi,
znienawidzonego symbolu materii:

[...] Ze$ na cztowieka udzielila gliny,
Stowem ci¢ na wskros jak grotem przebito,
Po uczynionej od Boga machiny

Kiedy¢ rzeczono: przekletas po prostu,
Matka sie staniesz ciernia, gltogu, ostu.

[...]

Cokolwiek z swoich wnetrznosci wyrzucisz,
Toz samo grabisz, jak odchtan potykasz:

Z rana ucieszysz, z poludnia zasmucisz.

[...]

Nie dos¢ to czteka z honorem, imieniem
Pogrze$¢, jeszcze go przywali¢ kamieniem!,

Opis ziemi jest w znacznej czesci opisem miejsca strasznego, przestrzeni zde-
gradowanej zajmowanej przez czlowieka po popelnieniu grzechu pierworodnego.
Ziemia zostata ukazana jako miejsce, gdzie czlowiek musi zy¢, cho¢ miejsce to
ma charakter infernalny: ,,pochtania” kolejne pokolenia, ktére nastajg po sobie, co
sprawia wrazenie, Ze zywiol czyha, podobnie jak $mier¢, na ciato czlowieka.

Podobnie o $wiecie i cztowieku, ktéry znajduje si¢ w pulapce materii pisata §wie-
ta Teresa z Avila, ktorej zyciowa misjg byto nie tylko propagowanie idei ,,$wietej
wolnoséci” dla swoich karmelitaniskich sidstr, ale takze ekspansja zakonu na tereny
niedawno odzyskane w rekonkwiscie'é. Motyw uwiezienia w ciele jest oczywiscie
typowo barokowy, ale nie nalezy ignorowa¢ okolicznosci, w jakich pisaty dawne
poetki — w nieustannym poczuciu zagrozenia wiary, a nawet zycia w $wiecie, ktory

15 E. Druzbacka, Opisanie czterech elementéw [...], [w:] taz, Wiersze wybrane, oprac. K. Stasiewicz,
Neriton, Warszawa 2003, s. 171.

16 Zinspiracji Teresy powstat pierwszy klasztor karmelitanek bosych w Granadzie. Zob.: Libro de
las Fundaciones de las Hermanas Descaigas Carmelitas, que escrivio la Madre Fundadora Teresa
de lesvs, red. R. Velpio, Bruselas 1610, s. 352-353.
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jawil sie jako sidla, pustka, labirynt czy putapka. Droga mistyczna, bedaca wzlo-
tem duszy ku Bogu mogta ukoi¢ lek wynikajacy z poczucia osaczenia, ktéry obja-
wia si¢ w tekscie silnym napieciem pomiedzy status quo a pragnieniem wolnosci,
ktore u Teresy jest tez pragnieniem $mierci dla Boga:

iAy, qué larga es esta vida!
iQué duros estos destierros,
esta carcel, estos hierros
en que el alma estd metida!
Solo esperar la salida
me causa dolor tan fiero,
que muero porque no muero'”.

Symbolika osaczenia ludzkiej duszy dzigki tworczosci Teresy na stale weszta do
repertuaru dawnej literatury kobiece;j'®. Elzbieta Druzbacka zainspirowana Twier-
dzg wewnetrzng (Castillo interior) napisala poemat Forteca od Boga wystawiona,
pigcig bram zamknieta, to jest: Dusza ludzka z pigcig zmystami (1752), w ktérym
wprost pisze, ze walka ze ztem toczy sie nie tylko na zewnatrz, ale takze w samej
jednostce. Obraz ten zarazem przypomina oblezenie twierdzy przez obcych, kto-
rzy maja nieludzkie cechy:

Przedwieczna Madro$¢ chciata uformowac,
Mocng Fortece, pigcig bram zamknietg
Tak opatrzona, by nikt atakowac,

Jej sie nie wazyl, ani drogg kreta,
Miny podsadzi¢, ktéra grunt porusza
Imig Fortecy bylo, ludzka Dusza.

[...]

Lucyper Ksigze piekielnych otchlani,
Zlym wzrokiem patrzyl na éliczng Fortece
Zazdro$¢ z chciwoscia jak sep serce rani
[...]

Leci szarancza, dzien za¢mita jasny
Ze wszech stron §wiata czarne umbry pedza,
Widzac charakter, ze Lucypra, wlasny

17 Teresa od Jezusa, Vivo sin vivir en mi, [w:] taz, Poesias. Poezje, przekt. M. Szafranska-Brandt,
Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéow 2015, s. 9.

18 Nt. terezjanizmu w kobiecej literaturze zakonnej w dawnej Hiszpanii zob.: J. Lewandowska,
Escritoras monjas. Autoridad y autoria en la escritura conventual femenina de los Siglos de Oro,
Iberoamericana/Vervuert, Madrid-Frankfurt 2019.
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Ze je ruszono z miejsc, zgrzytaja, zrzedza
Nieprzeliczone ¢my do piekla wpadty,
Przed tronem kréla swojego osiadty'®.

Militaryzacja sacrum obecna u wiekszosci piszacych kobiet doby baroku
w przypadku literatury polskiej moze by¢ inspirowana niestabilng polityka ow-
czesnych czaséw oraz poczuciem koniecznoséci stawiania oporu obcym kulturom.
Site kobiety czerpaly jednak nie tyle z oreza, ile z wiary w Boska interwencje2°.
W przypadku Rzeczpospolitej wrogami byli to przede wszystkim Turcy, ktérych
odmienno$¢ ksztattowala wyobraznie epoki, a bliska obecno$¢ nie pozwalata na
zaznanie poczucia bezpieczenstwa, zwlaszcza jesli zamieszkiwato si¢ na wschod-
nich rubiezach kraju. Tutaj réwniez rozgrywala si¢ walka z innowiercami, ktorzy
mieszkali tuz obok (czesto niedawno nawrdconych) katolikéw. Na terenach Pol-
skich Inflant, gdzie rezydowala Konstancja Benistawska, wartosci byly ksztalto-
wane przez jezuitéw, jeszcze w osiemnastym wieku wydajacych paszkwile i saty-
ry na innowiercow?'. Dlatego modlitwy poetyckie Benistawskiej lokuja wyraznie
poza spotecznoscig wierzagcych jednostke nieprawowierng, heretyka, ktory zostat
przedstawiony jako nie-czlowiek, zgodnie z potrydencka wizjg innowiercy jako
tego, w ktorym mieszka szatan. Poetka nie cofa si¢ przed wulgaryzmami i wyzwi-
skami typowymi dla siedemnastowiecznej satyry jezuickiej szczegdlnie popular-
nej wlasnie na Kresach:

O Matko Boga! Matko panéw Pana!
Wierze, wyznaje, padam na kolana.

A ty, Nestorze, Kopronimie i ty,

stul pysk bluznierski, stul pysk jadowity?2.

Zeby nie bylo watpliwosci, o kogo autorce chodzilo, Benistawska zamieszcza
pod wierszem swoj komentarz dotyczacy Nestoriusza, syryjskiego teologa (ok.
384-451), dajac popis sarmackiej ,wrazliwo$ci”

19 E. Druzbacka, Forteca od Boga wystawiona, pigciqg bram zamknieta, to jest: Dusza ludzka z pigciq
zmystami, Drukarnia Pijaréw, Warszawa 1752, online: https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/pub-
lication/323618/edition/263851/content [dostep: 19.06.2022].

20 Szczegolnie pouczajace sa tu prywatne listy Franciszki Urszuli Radziwittowej do meza, w kto-
rych pojawiaja sie jej préby poetyckie. Zob.: B. Judkowiak, Stowo inscenizowane. O Franciszce
Urszuli Radziwittowej - poetce, WiS, Poznan 1992 s. 112.

21 Zobh.: D. Chemperek, Wilenscy luteranie w swietle siedemnastowiecznych satyr jezuickich
(1620-1642). Wydarzenia, bohaterowie, autorzy, ,Terminus” 2019, z. 2, s. 277-308.

22 K. Benistawska, Piesn 8. Matko Boga, [w:] taz, Piesni sobie $piewane, s. 130.
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A Nestoriusz, bezecny bluznierca, z hanbg wyklety, potepiony i precz tam wywotany.
A gdy si¢ i tym nie upamietal, doznat od Boga samego jeszcze za zycia na calym ciele
swym ukarania. Jezyk za$, ktorym uwtlaczal bezwstydnie honorowi Matki Bozej,
takze zywemu mierzle robactwo w paskudnej a psiej gebie jego roztoczylo. O czym
Drzieje koscielne Baroniusza?3.

Mozna doda¢, ze Benistawska pochodzita ze starej niemieckiej rodziny
von Ryck, ktéra prawdopodobnie (jak reszta Kawalerow Mieczowych) jeszcze
w XVII wieku byta luteraniska. Podobne antyheretyckie nastawienie ma cytowa-
na juz Druzbacka:

Bogdajze$ przepadl w pieklo z ateista,

Ty, ktéry moéwisz, ze Bog nie jest Panem
Ni Stworcg rzeczy; a ktoz oczywista
Maching $wiata oblal oceanem,

Kto stonce, miesiac, planety w swym biegu
Komenderowal, kto gwiazdy w szeregu?
[...]

Azaz Bog w tobie samym, nie cudowny,
Przewrotny zdrajco, gruby heretyku?!
Dawszy ci rozum bydletom nieréwny,
Ksztalt ciala, wolno$¢, nie wyjesz na tyku,
Dal wieczng dusze, dat imie cztowieka.
Niewdzigczne dzielo od Stworcy ucieka!?4

Roéwniez $wieta Teresa z Avila odczuwala silng potrzebe walki z herezjg, kt6-
ra w XVI wieku zagrazata Hiszpanii. Poza niebezpieczenstwem wewnetrznym
zwigzanym ze spolecznoscig moriscos (ochrzczonych muzulmanéw i ich potom-
kéw, ktoérzy czesto w ukryciu praktykowali wiare swych przodkow) pojawili sie
francuscy hugenoci, ktérych zwano tutaj ,luteranami”. Jak $wieta pisze w Ksig-
dze zycia, zdawala sobie sprawe, Ze jej mozliwosci walki byly ograniczone ze
wzgledu na to, ze byla kobietg?s. Jej mieczem, jak w przypadku polskich kobiet,
pozostawala wiara, ktéra zarazem miata dac jej site do tworzenia kolejnych fun-
dacji zakonnych.

23 Tamze.

24 E. Druzbacka, Opisanie czterech czesci roku, [w:] taz, Wiersze wybrane, s. 108 i 110.

25 QO rozterkach Teresy pisze J. Bilinkoff. Zob.: The Social Meaning of Religious Reform: The Case of
St. Teresa and Avila, ,Archiv fir Reformationsgeschichte” 1988, t. 79, s. 340-357.
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Dochodzimy tutaj do problemu, o ktérym juz pisano?é. Mistycyzm terezjanski,
a szerzej nowozytny mistycyzm kobiecy (np. wsrdd pietystek), czesto realizowat
sie w zyciu aktywnym, w ktorym duchowe uniesienia byty jedynie elementem co-
dziennej praktyki i pracy (Madame de Krudener, Tekla Raczynska, Konstancja Be-
nistawska czy Teresa z Avila). Mistyczki nie byly — a przynajmniej nie przeszkadza-
fo im to w codziennych zmaganiach - neurotyczkami z tendencja do eskapizmu,
ktéra to opinia czesto pojawia sie¢ w dyskursie psychopatologicznym. Przeciwnie,
wiele z nich dato sie scharakteryzowac jako kobiety przedsiebiorcze i praktyczne,
zyjace w pierwszej kolejnosci dla spotecznosci i rodziny, o czym wspomniat takze
Zygmunt Freud i Joseph Breuer w swych Studiach nad histerig: ,,Wéréd histeryczek
[chodzi tu o mistyczki -~ K. Z.] mozna odnalez¢ osoby o najczystszym intelekcie,
najsilniejszej woli, najlepszym charakterze i najwiekszej sile”?’. Swiat przedmurza
i chrzedcijaniskiej twierdzy, ktérymi byly kolejno Rzeczpospolita i Hiszpania byt
odpowiednim miejscem do wykuwania tego rodzaju charakteru. Kobieta Zyjaca
tutaj swa sile czerpala gléwnie z religii, ktéra pozwalata jej zaréwno na przetrwa-
nie, jak i dawala mozliwo$¢ jednostkowej emancypacji (w drodze mistycznej). Jak
pisze Bozena Popiolek:

[...] teologiczny sposdb ttumaczenia $wiata byl podstawowym, znanym 6wczesne-
mu czlowiekowi, trudno wigc sie dziwi¢, ze w religii kobiety szukaly pociechy i opar-
cia. A jednocze$nie tam spotykaly silne czynniki stresogenne, takie jak lek przed
diabtem i pieklem, demonami i upiorami, potega ciemnych sit i ich ztym wplywem
na zycie czlowieka. Dos¢ przytoczy¢ listy Rafatowiczowny [Jadwigi, redaktorki war-
szawskiej — K. Z.], ktéra wspomina o ,mocach nieczystych”, urzadzajacych sobie
harce po Warszawie. Czynniki te stwarzaly i potegowaly klimat leku i psychozy, ktd-
ry silnie wystepuje w zbiorowej mentalnosci ludzi. Zachowania potegowane stresem
doprowadzily do wzmozonej dewocji, bojazni, nastrojow defetystycznych, zwiek-
szonej zachorowalnosci na nerwowe choroby (histeria, ,wapory”, opetanie), wzrostu
agresywnosci i okrucienistwa, masowych ucieczek ludnosci?®.

Ten demoniczny obraz $wiata dzielita Rzeczpospolita z Hiszpania, co wykazala
ostatnio Joanna Partyka?®. Badaczka na podstawie poréwnawczej analizy peniten-
cjatéw XVII i XVIII wieku wyodrebnila wspolne dla obu krajéow cechy mental-

26 Zob. np.: M. Weber, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, przekt. D. Lachowska, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011, s. 128.

27 Cyt. za.: C. Mazzoni, Saint Hysteria: Neurosis, Mysticism and Gender in European Culture, Cornell
University Press, Ithaca-London 1996, s. 44 (ttumaczenie K. Z.).

28 B. Popiotek, Kobiecy swiat w czasach Augusta Il. Studia nad mentalnosciq kobiet z kregéw szlache-
ckich, Wydawnictwo Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakéw 2003, s. 81.

29 J. Partyka, Old Polish and Spanish Penitentials, s. 20.
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nos$ci ludowej. Sg to: wiara w magie, przewidywanie przyszlosci ze znakéw oraz
snow, wiara w zaklecia, ktore wymawiano wraz z modlitwami®®. Cechy te beda
wspotksztattowaé doswiadczenie mistyczne polskich autorek. Przejdzmy teraz do
analizy wplywu mysli hiszpanskiej na kobiecg literature staropolska.

Kobiece teksty mistyczne okresu staropolskiego
Zwiazki z hiszpanskim mistycyzmem

Wplywy hiszpanskie sg szczegdlnie widoczne w kobiecej literaturze zakonnej,
zwlaszcza karmelitanek i benedyktynek. Jak wiemy w zreformowanym przez Te-
res¢ zakonie pisanie modlitw i rozmyslan bylto zalecane zakonnicom?!. Jak juz
wspomniano, swego rodzaju kariere robil paradoks zapisany przez $wietg Terese
dotyczacy ,umierania” z milosci. George Bataille pisal, ze tego rodzaju pragnienie
$mierci jest zarazem afirmacjg zycia:

Przestajac zy¢, pragnie si¢ ekstremalnego stanu, na ktéry chyba jedynie Swieta Te-
resa znalazta odpowiednie stlowa: ,,I umieram, Ze nie umieram!” Ale umieranie od
tego, Ze si¢ nie umiera, nie jest $miercia, tylko skrajnym stanem zycia; umieram
od nieumierania dlatego, ze zyje, i zyjac, doznaje $mierci32.

Potwierdzeniem wplywu tego terezjanskiego paradoksu na polskie autorki
jest anonimowa pie$n mitosna karmelitanskiej zakonnicy, w ktérej autorka laczy
»umieranie” z erotycznym obliczem pragnienia:

Zapal mig, Jezu, ogniem Twej milosci,
Niechaj Ci stuze w serca goracosci,

Nad ten dzien nic nie ma

Dusza najmilszego,

By¢ spalonym na sercu dla ukochanego33.

30 Tamze.

31 Po reformie chetminskiej od postulantek benedyktynskich wymagano nie tylko czytania i pi-
sania po polsku, ale takze umiejetnosci czytania po tacinie. Zob. K. Kaczor-Scheitler, Dziatal-
nosc pisarska polskich klasztoréw zenskich w dobie baroku, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Litteraria Polonica” 2010, nr 13, s. 78.

32 G. Bataille, Erotyzm, przekt. M. Ochab, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 1998, s. 234.

33 Piesninsza, [w:] K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek
XVII'i XVIII wieku, Archidiecezjalne Wydawnictwo todzkie, £6dz 2005, s. 245.
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Jak zauwazyla Alina Nowicka-Jezowa, barokowa kultura polska ma specyficz-
ny charakter, poniewaz taczy mito$¢ nie tyle z wysublimowanym (i platonicznym)
uczuciem, ile z konkretnoscia ,,izby czeladnej lub malzenskiej toznicy™4. Polskie
teksty mistyczne sg czesto pelne tego rodzaju opisoéw, jak w anonimowym utworze
Myslistwo duchowe na Pana Jezusa, ktory jest inspirowany symbolikg Piesni nad
Pie$niami:

Kedyz, miloéci moja, jestes, kedy?

Bo gdzieskolwiek jest, moim jestes wszedy;
[...]

Jednak uciekasz; bede Cig gonila,

Przecz mie Twa bedzie ucieczka trapita?
Gdzies jest?

[...]

I nie puszcze Cig, Kochanka swojego,

Piersi najswietszej matki dzierzacego.

Jesli tez w brzegu samym piersi siadziesz,

Z mlekiem Ci¢ matki wysse, moim bedziesz.
A wyssawszy Ci¢ w tym mleku wszystkiego,
Nie chce krom Ciebie pokarmu zadnego.
Bede si¢ zywi¢, bede karmic z Toba,

Az si¢ w Cig swoja obrdce osobg

I nic starego we mnie nie zostanie:

Ja nie ja bede, tylko Ty sam Panie33.

Réwniez tutaj mozemy dostrzec podstawowy rys mistyki terezjanskiej (cytowa-
na pieén jest anonimowym utworem karmelitaniskim) — pragnienie wyzbycia si¢
wlasnego ,,ja” i potaczenia z Bogiem, ktore znosi wszelkg indywidualnosé¢. Kieru-
nek podrozy w unio mystica jest wertykalny a jego symbolem jest wznoszenie sie
podmiotu, ktory opuszcza znienawidzony $wiat:

Kto mi pior poda, kto skrzydet doda
Golebia lotnego.

Leciatabym szeroko pod niebo wysoko
Do Boga mojego

34 A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu smierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII wieku, Wydaw-
nictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1992, s. 403.

35 Anonimowy utwér Myslistwo duchowe na Pana Jezusa cytowany za: M. Hanusiewicz, ,Swieta
zuchwatosé” bezimiennej karmelitanki, [w:] Muzy i Hestia, red. M. Cienski, J. Sokolski, Wydawni-
ctwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1999, s. 97 i 100.
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[...]

Ach, kiedyz, kiedy

Z tej ciala biedy
Wyzwolisz dusze moje?
Kiedyz si¢ stanie,

Ze ja, mily panie,
Ogladam twarz twoje3¢.

Przekonanie o niemozno$ci osiggniecia pelni wyrazala Teresa z Avila, dla
ktorej mistyczny kontakt z Bogiem byl zawsze jedynie chwilowym doznaniem
szczescia:

Pragnie [dusza - K. Z.] juz by¢ tam, gdzie wiecznie jej bedzie $wiecilo, gdzie nigdy
dla niej nie zajdzie to stonce sprawiedliwosci, ktoérego tutaj, w wewnetrznej z Bogiem
rozmowie, zaledwie promyczek jaki dano jej bywa na chwile oglada¢. A po tym, cho¢
czesciowym i chwilowym tylko jasnoéci Bozej widzeniu, jakze ciemnym musi wy-
da¢ sie jej wszystko, co widzi na ziemi. Dziw doprawdy, Ze jeszcze cho¢ godzine
wyzy¢ moze, a jesli Zyje pewno to nie z wlasnej jej woli, ale dlatego, ze kaze Pan®”.

Utwory karmelitanskie o pragnieniu oderwania od ciata, ktére po raz kolejny
jest rownoznaczne z pragnieniem $mierci nalezy czyta¢ zgodnie z terezjanska an-
tropologia jednostki, w ktorej celem zycia jest ztgczenie si¢ z Bogiem:

Oj kiedyz, kiedy, z tej ciala biedy:

Oj kiedyz, kiedy z tej ciata biedy
Wyzwolisz dusze moje?

Kiedyz sie stanie, ze ja, mdj Panie
Ogladam twarz Twoje?

Jakom troskliwa, ze $mier¢ skwapliwa
Nie skroci dni moich,

Bym sie pospieszyl, z ciebie mile cieszyl
I z przybytkéw Twoich38.

Nieche¢ wobec teorii i spekulacji widoczna jest rowniez w kobiecych utworach
inspirowanych tworczoscig Jana od Krzyza. Anonimowe autorki odnosily sie

36 Piesn pragngca do nieba. Cyt. za: K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie pol-
skich karmelitanek XVII i XVIII wieku, s. 232 i 236.

37 Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, [w:] Sw. Teresa od Jezusa, Dziefa, t. 2, przekt.
ks. H.P. Kossowski, Wydawnictwo OO. Karmelitéw Bosych, Krakow 1987, rozdz. XXVII.

38 Cyt. za: A. Nowicka Jezowa, dz. cyt., s. 397.
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w swych utworach do burzliwego Zycia $wigtego z Ubedy (uwigzienie w klasztorze
w Toledo i ucieczka z niego), ktdre byto interpretowane jako czyn heroiczny, po-
twierdzajgcy $wietos¢ patrona zakonu:

Za nic miat bicie i przesladowania,
Nieznosne wiezy, ciezkie potwarzania.
Tym przywilejem Bog go udarowat,
Ze w kazdej duszy wiele dokazowat
Jednych kazaniem, drugich naukami,
Innych budujac swemi postepkami®®.

Wydarzenie to dla autorek bylo probg wiary, z ktérej Jan wyszedt zwyciesko.
W ten sposdb utwor staje sie po czesci dzietem hagiograficznym o Zyciu swigtego.
Czytelne odniesienia do pobytu w Toledo znajdujemy rowniez w zdialogizowanej
(tak jak pie$ni samego Jana utwoér rozpisany zostal na glosy duszy i oblubienca)
Piesni 4. Ktorg swiety Ociec skomponowal w wiezieniu i nig sie cieszyt w utrapie-
niach. Tutaj jednak po raz kolejny pojawia si¢ symbolika z mistyki oblubienczej,
tak czesto propagowanej przez kobiety:

Gdzies$ sie schronit, Jezu drogi,
Krzyz na mnie wlozywszy srogi?
Ja ci¢ szukam dosy¢ wezeénie,
Ty$ jak jelert uszedt spiesznie4©.

Ostatecznie wptywy Jana od Krzyza na kobieca poezje karmelitanska obejmuja
przede wszystkim parafrazy Piesni duchowej, z wyeksponowanym motywem po-
szukiwania oblubienca, na wzor tropienia go (znowu nasuwa nam sie skojarzenie
z Myslistwem duchowym), rzadziej zas$ wiersze inspirowane jego doktryna spekula-
tywna, ktdre teologiczng tajemnice nocy ciemnej raczej infantylizuja:

Wiec naprzod ukrywa siebie,
Noc ciemna zsyla na Ciebie,
Ach, ciezka na Ciebie rana,
Nie mie¢ kochanego Pana®!.

39 Cyt. za: K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek XVII
i XVl wieku, s. 217.

40 Cyt. za: tamze, s. 188.

41 Tamze, s. 218.
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Kobiecych utworéw dotyczacych teorii mistyki sanjuanistycznej w rekopisach
pozostaje znacznie mniej niz poezji podejmujacych watki terezjanskie, co wydaje
sie zrozumiate w kontekscie ogdlnego, wysokiego poziomu intelektualnego pism
Jana od Krzyza.

Wsrdd grupy autorek, czesto anonimowych jak w powyzszych przykladach,
znajduja sie dwie kobiety, ktére zarazem staly si¢ jednymi z pierwszych polskich
pisarek. To Magdalena Morteska (1556-1631) i Marianna Marchocka (1603-1652)42.
Morteska zwana jest nawet ,,pierwsza chronologicznie pisarkg polska™3, cho¢ jej
pisarstwo ma charakter wylacznie dewocyjny, a sama autorka pisata z wyrazng
intencja wykorzystania jej porad przez przyszle zakonnice. Funkcja estetyczna zo-
stata tu przyslonieta przez funkcje impresywna.

Morteska jest dzi§ znana z dwoch tekstow, ktore przetrwaly dzigki odpisom
jej zakonnic. Najbardziej znane dzieto ksieni z Chelmna to Rozmyslania o Mece
Paniskiej**, rodzaj ¢wiczen duchowych zdradzajacych zalezno$¢ zaréwno od bo-
gatej staropolskiej tradycji pasyjnej, jak i od medytacji benedyktynskich i igna-
cjanskich#. Przetrwalo w kopii, ktéra prawdopodobnie zostata sporzadzona przez
ktdras ze wspolpracowniczek Morteskiej. Drugi tekst to zapisane przez zakonni-
ce notatki z konferencji o nazwie Nauki duchowne stuzgce do postepu duchowe-
g0 [...]4. Ocalaly rekopis Nauk zostal wykonany przez cztery autorki, z ktérych
pierwsza zostalta zidentyfikowana jako Jadwiga Orzelska’. Powstal on w latach
1607-1630, a wiec w czasie najwiekszej aktywnosci ksieni chetminskiej. Autorka
przedstawila w nim uktad dnia poboznej zakonnicy (oparty na godzinach kano-
nicznych) a takze zalecenia do ¢wiczen duchowych. Biorgc pod uwage cel Nauk

42 Magdalenie Morteskiej poswiecono nastepujaca prace: Pisma ascetyczno-mistyczne benedyk-
tynek reformy chetminskiej, wyd. K. Gérski, Jan Jachowski Ksiegarnia Akademicka, Poznan 1937.
Ostatnio na jej temat pisat A. Czyz: Teksty mistyczne i ascetyczne wczesnego baroku (wokét Mag-
daleny Morteskiej), [w:] Przetom wiekéw XVII i XVIIl w literaturze polskiej, red. B. Otwinowska
J. Pelc, Ossolineum, Wroctaw 1984. Nt. twdrczosci M. Marchockiej zob.: K. Gérski, Wstep,
[w:] Autobiografia mistyczna M. Teresy od Jezusa karmelitanki bosej Anny Marii Marchockiej 1603-
1652, wyd. K. Gorski, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan 2009, s. 37. Drugim wydaw-
ca pism Marchockiej jest H.Cz. Gil OCD, ktérego dzieto: Teresa od Jezusa Marianna Marchocka,
Autobiografia mistyczna i inne pisma, Wydawnictwo OO. Karmelitow Bosych, Krakéw 2010,
ukazato sie ponad siedemdziesiat lat po pierwszej edycji Gorskiego.

43 A.Czyz, dz. cyt., s. 229.

44 Tekst ten zostat wydany przez K. Gérskiego, ktory, na podstawie cech jezykowych rekopi-
su oraz zawartych w nim przestanek ustalit tez jego autorstwo. Zob.: K. Gérski, Przedmowa,
[w:] Pisma ascetyczno-mistyczne benedyktynek reformy chetminskiej, s. 7-11.

45 Pisma ascetyczno-mistyczne benedyktynek reformy chetminskiej, s. 47-110.

46 Wydat to dzieto K. Goérski, Zob.: Kierownictwo duchowe w klasztorach zenskich, ATK, Warszawa
1980, 5. 19-114.

47 Pisma ascetyczno-mistyczne benedyktynek reformy chetminskiej, s. 23.
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iich charakter praktyczny, dzieto to przypomina Droge doskonatosci Teresy z Avi-
la, spisana rowniez z myslg o uzytku duchowym sidstr, ktéorym byta zadedykowa-
na.

Antropologia Morteskiej, mimo postulowanej ascezy i surowosci, jest afir-
macjg zycia, ktére powstato z Boskiej inicjatywy. Teze te potwierdzajg spo-
strzezenia zawarte w Naukach duchowych... w punkcie zalecen przeznaczo-
nych na Komplete:

Zabawy wnetrzne z Panem Bogiem przez zmyslty wnetrzne i zwierzchne z pobudka
do wdzigcznosci z rzeczy stworzonych. (1) Bawic sie okoto dobroci, ktéry si¢ udzielut
wszystkiemu stworzeniu stonicu, niesigcowi [sic] i gwiazdom uzyczut [sic] $wilat]to-
$ci, pigknosci i mocy. A tem wszystkiem cztowiekowi stuzg, $wiecg, cieszg i zdrowia
[zdanie niedokoniczone — K. Z.]48.

W s$wiecie Rozmyslarni mozliwe jest wewnetrzne uspokojenie ducha, ktérego
barok tak bedzie pozniej potrzebowal; dzieki wejrzeniu w siebie i wewnetrznym
poznaniu mozna tu dotrze¢ do Boga, przyczyny sprawczej i celowej Bytu:

O ty szczebietliwa, pokiz jezyk twodj niepozytecznie wola¢ bedzie! Czemuz w mil-
czeniu nie czekaz Pana! Oto6z juz byl Pan twoj u ciebie, a nie styszatas, obrocit sig
do kogo innego, kiedy ciebie niespokojng trafit. W pokoju z czekaj Pana, uspokdj
w sobie wszystke czeladz. Niechaj gniew w Tobie glosu nie wypuszcza, niechaj lek-
kos¢ zamknionych ust milczeniem nie otwiera. Niechaj oczy w pokoju zawarte Pan-
ska Meke rozmyslaja, na koniec wszystke, ktéra w sobie znasz niespokojng czeladz
duchownem ¢wiczeniem w sobie uspokoj, niechaj cicho bedzie — a potym uczujesz
i uznasz w sobie przyj$cie Paniskie4?.

Ksieni chetminska, tak jak karmelitanskie autorki, postuguje si¢ obrazowa-
niem zaczerpnietym ze tradycji romansowej (mito$¢ jako goraczka i rozpalenie)
i wykorzystuje dwuznaczna symbolike ognia i wody. Wida¢ tu poczatki kultu
Serca Jezusowego, propagowanego przez jezuitow, w tym Kaspra Druzbickiego,
wieloletniego spowiednika benedyktynek sandomierskich. Wierna zakonnica
ma by¢ pokarmem dla Syna Bozego, na wzdr podanego podczas Ostatniej Wie-
czerzy baranka:

Co to za baranek, ktdrego to Pan z ochota pozywa: jest baranek upieczony. Trzeba
i Tobie wszelaka surowos¢ z siebie wypiec, aby juz nic wedlug ciata nie bylo, ale aby
sie w duchowne ¢wiczenie wszystko obrocilto. Oto ogien Pan przed Tobg spuscil, oto
48 Tamze, s. 31.
49 Tamze,s. 83.
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powinnosci twoje stoja, wolajac na cig, abys sie do nich obrdcila, abys si¢ tam w nich
polozyta i jako od jakiego ognia opieklym si¢ Panu barankiem stala. Stéjze mocno
a wytrwaj troche upalenia tego ognia, abys$ wiec potem na wieki w piekielnym ogniu
na pokarm szatanom pieczona bez lutosci nie byta5°.

Metafora kulinarna i metafora seksualna lacza si¢ tu ze sobg tworzac jeden
z najbardziej zadziwiajacych obrazéw w staropolskiej literaturze kobiece;.

Najbardziej znang pisarka staropolska, ktora inspirowata si¢ mysla terezjanska
jest Marianna Marchocka, autorka autobiografii mistycznej pisanej na wzor Ksiegi
Zycia®'. Autobiografia Marianny Marchockiej, w przeciwienstwie do innych tego
rodzaju pism ukazala si¢ drukiem, i to dwukrotnie, cho¢ niemal po stu latach od
napisania. Tytul pierwszego wydania tekstu sygnalizuje hagiograficzny charakter
zywota i nie pojawia si¢ w nim wzmianka o danych autorki: Konterfekt zycia przy-
ktadnego z Ozdoby Karmelu zakonnego kopiowany (Krakdéw 1747), dopiero o kilka
lat pozniejsze wydanie drugie Zywot i wysokie cnoty W. Matki Teresy od Pana Je-
zusa Marchockiej, klasztorow karmelitanek bosych we Lwowie i w Warszawie fun-
datorki, z manuskryptu dziejopisa W. Ojca Ignacego od $wigtego Jana Ewangelisty
tej Wielebnej Matki spowiednika zebrane roku pariskiego 1652 (Lwow 1752) podaje
petne dane Marchockie;j.

Osobowo$¢ Marchockiej byta szczegélnie podatna na religijng bojazn, podsyca-
ng jeszcze — by uzy¢ okreslenia Karola Gorskiego — przez ogoélny klimat , kultury
leku” panujacy w 6wczesnej epoce®2. Z pewnoscig koniecznos¢ ucieczki z Krakowa
przed kozakami Chmielnickiego réwniez wpltynal na bojazliwy charakter Mar-
chockiej. Autorka bala si¢ utraty taski Boga i tego, ze zostala opetana:

[...] Zem si¢ bata o umniejszenie i odjecia taski Jego z przeszkody jaki mojej albo
przyczyny. Balam sie takze przykrosci i zaslipienia na duszy swej, zem w sobie wy-
raznego czego poznac nie mogla, tylko tak ogdlnie wszystkie grzechy i zfosci moje
[...] Te tez trapienia powierzchowne z innymi pokusami prawie juz zawsze trwaly,
a coraz barzi bojazn tez miatam, ze to ja opetana®3.

50 Tamze, s. 85.

51 Jak podaje K. Kaczor-Scheitler, poza M. Marchockg autobiografie mistyczne pisaty: J. Stobien-
ska, T. Zadzikowa, Angelika od Najswietszego Sakramentu (Elzbieta Filipowiczéwna) i Teresa
od Jezusa i Maryi (Melania Frackiewiczéwna). Zob. taz, Dziatalnosc pisarska polskich klasztoréw
zenskich w dobie baroku, s. 81.

52 K. Gorski, Kierownictwo duchowe w klasztorach zenskich, s. 9.

53 Autobiografia mistyczna M. Teresy od Jezusa Karmelitanki Bosej Anny Marii Marchockiej, 1603~
1652, s. 96.
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Modlitwe Marchocka rozumiala zgodnie z terezjanska ideg poufnej ,rozmowy
z Bogiem™4. Oddawata si¢ jej bardzo czesto, a z czasem tego rodzaju kontakty
trwaly coraz dluzej. Zgodnie z zaloZeniami medytacji Ignacego Loyoli autorka sta-
wiala sobie ,,przed oczy” wybrane punkty Meki Panskiej, bedace rowniez czescia
rozwoju duchowego na $ciezce mistycznej (pierwszy z rodzajow modlitwy - ,,po-
spolity i zwyczajny”5%):

Miewalam tez pojecia tak wyrazne w modlitwie, jakobym na co oczyma patrzata
jako na przyktad Chrystusa Pana na krzyzu, rany jego, bolesci, wyciagnienie tak do-
statecznie wyrazalo mi sie, ze i po modlitwie, kiedym wspominata na to, wydawalo
mi sie, jako kiedyby kto co widzial>.

Istotne w rozumieniu modlitw wewnetrznych Marchockiej sa pojecia zaczerp-
niete z teorii Jana od Krzyza. Nie chodzi jedynie o czesto wzmiankowang oschlos¢
(pojecie to jest wspolne zaréwno dla Teresy z Avila, jak i $wietego z Ubedy), ale
o uczucie ogolocenia duszy i ciemno$ci, ktdra miala ja wowczas ogarniaé:

[...] lubo doznawatam réznych krzyzow, ale wigcy z pociechami i z smakiem wnetrz-
nym, poczal mnie Pan z tego ogolacaé, wiecy doznawajac oschloéci wnetrznych,
suchosci we wszystkim, odejmowania §wiatlosci, pojecia przez rozum, dyskurséw,
smakow, pociech. Nie miewala ja takich oschlosci i opuszczenia, co by mnie mialo
odwodzi¢ i nie dba¢ o Boga, ale jeszcze to samo rozbudzato pragnienie do Boga i kto-
pot w duszy, staranie o Boga, bojazni i zagubienie Go i taski jego5’.

Autorka, podobnie jak Magdalena Morteska, byta dla siebie surowa i praktyko-
wala niemal przez cale zycie twardg asceze. Umartwienie ciala dla polskich misty-
czek bylo réwnie wazne jak pisanie modlitw i zwierzen.

Podsumowanie

Literacka aktywno$¢ mistyczek staropolskich stanowita zapis nowej poboznosci,
ksztaltujacej sie w Rzeczpospolitej po reformach trydenckich. Niektore jej ele-
menty, takie jak wladnie ekscesywne umartwienie byly przedluzeniem tradycji

54 J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1, Wydawnictwo Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1994, s. 343.

55 Autobiografia mistyczna M. Teresy od Jezusa Karmelitanki Bosej Anny Marii Marchockiej, 1603~
1652, S. 143.

56 Tamze, s. 113.

57 Tamze, s. 127.



Staropolskie teksty mistyczne kobiet na tle hiszpanskiej literatury religijnej... 39

chrzescijanskiej, ktdra siegata sredniowiecza. Podobnie jak wiara w osobowa obec-
no$¢ szatana, lek przed opetaniem i wiara w magie. Wiek XVI, XVII a nawet XVIII
nie przynidst pod tym katem jakichs szczegolnych zmian®8. W tym okresie nasta-
pit jednak rozwdj poboznosci indywidualnej, w ktora wpisuja sie systemy mistycz-
ne Teresy z Avila i Jana od Krzyza. Rodzime autorki przewaznie nie mialy dostepu
do tekstow zrodlowych, ale w zakonach takich jak benedyktynki (zreformowane
przez Morteska) czy karmelitanki bose kobiety zachecano do czytania i pisania
wlasnych tekstéw, ktore mialy stuzy¢ im w duchowej drodze. Sciezka zapoczatko-
wana przez autorke Ksiegi Zycia jest dla tej emancypacji nie do przecenienia, nie
tylko dlatego, Ze stuzyla samym zakonnicom, ale takze dlatego, zZe przyczynita sie
do zmiany nastawienia opinii publicznej w kwestii kobiecej edukacji.
Przedstawione w artykule utwory stanowig przyktad polskiej recepcji ducho-
wosci terezjanskiej, ktora znacznie wykraczata poza samg mistyke. Wydaje sie,
ze takie jej elementy, jak poczucie uwiezienia w ciele, ogdlna nieche¢¢ do $wiata
materialnego i pragnienie wzlotu duchowego bedacego w istocie zaprzeczeniem
upadku w grzech, w systemie Teresy wynikaja z charakterystyki barokowej epoki,
ktora w istocie $wieta z Avila takze pomogta uksztaltowaé. Barok ze swoja obsesja
na punkcie ruchu i leku przed zamknieta przestrzenig (wyrazaja ja metafory labi-
ryntu, sidef czy ukrytej putapki) sprzyjat rozwojowi mysli mistycznej, poniewaz ta
dawata jednostce mozliwo$¢ duchowego oddalenia si¢ od ziemi zwykle postrzega-
nej jako miejsce niebezpieczne, a nawet straszne. Ziemie pograniczne (a tak w per-
spektywie calej Europy mozna spojrze¢ na Hiszpanie i Rzeczpospolita) bedace
czesto areng walki o status quo, byly takze miejscem, w ktérym kwitla szczegdlna
wrazliwo$¢ religijna. Lek przed obcym, postrzeganie rzeczywistosci jako szcze-
gélnie niebezpiecznej dla ciata i duszy czy konieczna podejrzliwo$¢, wobec tego,
co tylko wydaje si¢ prawdziwe, przyczynity sie nie tylko do uksztattowania mili-
tarystycznej postawy religijnej (ktorej przykladem mogg by¢ niezliczone utwory
konfederackie), ale takze z pewnoscig wplynety na uksztaltowanie mistycyzmu,
ktdry tak chetnie byt praktykowany przez kobiety. Posmak niespetnienia, poczucie
bezradnosci czy brak mozliwosci rozwoju wlasnego potencjatu czltowieczenstwa
mogt kierowaé uwage jednostki w strone systemu, ktory oferowal mozliwo$¢ prze-
zycia pelni dzieki Bogu, z ktérym mistyczke taczy szczegdlny zwigzek. W literatu-
rze opisy unio mystica czgsto siegaja do rezerwuaru metafor erotycznych lub po-
réwnan samej relacji do pozywienia. Wynika to z niemoznosci oddania w jezyku
doswiadczenia mistycznego, jak i kultury duchowej, ktéra w Rzeczpospolitej — co

58 Zob.: utwor E. Druzbackiej dedykowany A.S. Zatuskiemu, ktory walczyt z rozpowszechniong
wowczas wérdd zakondw i wiernych wiarg w demony: E. Druzbacka, Do [...] J. O. Ksiecia [An-
drzeja Stanistawa] Zatuskiego. Sprzeczka z r6znymi zakonnikami o upierach, ktérym autorka tych
wierszow wiary nie daje, [w:] taz, Wiersze wybrane, s. 51.
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wykazata Alina Nowicka-Jezowa®® — opierala si¢ na tym co zmystowe i konkret-
ne. Owczesne kobiety, zwykle mniej wyksztalcone od mezczyzn, postugiwaty sie
w opisach jezykiem, ktdry znaly z codziennego Zycia. Dlatego tez lektura pism
dawnych mistyczek nie jest czyms$ z czego dzi$ powinni$my rezygnowac. Przeciw-
nie — daje nam ona niepowtarzalng szanse¢ wejrzenia w $wiat, ktéry byt udziatem
naszych poprzedniczek.
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Kamila Zukowska

Old Polish mystical texts of women against the
background of Spanish religious literature of the
Golden Age (Teresa of Avila and John of the Cross)

Summary

The article presents selected old Polish mystical texts of women (both secular and
religious) against the background of the Spanish mystical tradition of the Gold-
en Age. The text outlines the geopolitical situation of the Republic of Poland and
Spain between the 16th and 18th centuries, emphasizing the specificity of women’s
lives in the European periphery. The analysis made use of findings in the field of
geopoetics and border studies, branches of literary studies that are now increasing-
ly being applied to comparative research. The article presents anonymous female
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works written in the Carmelite circle, which are interpretations of Teresian themes
or allusions to specific texts of Saint Teresa and Saint John of the Cross. In addition,
the texts of the most famous old Polish religious writers, Magdalena Morteska and
Marianna Marchocka, are cited here, indicating borrowings from ascetic-mysti-
cal Spanish literature. The article also presents selected threads of secular writers,
whose works may indicate the specificity of life in the periphery - which may con-
tribute to the choice of the mystical path.

Keywords: Spanish mysticism, Teresa of Avila, John of the Cross, Old Polish women’s
literature
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