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Hegel zyt w epoce bedcej okresem wielkich zmiarswiatopoghdowych
i kulturowych. Przetom XVIII i XIX wieku, przede wszystkim w Niemczech
i Francji, naznaczony byt krytycznym poéigem do religii, zwlaszcza religii
objawionej, Chrzécijanstwa. Wielu mylicieli niemieckich gtosito postulat
wiary praktycznej, odwotarej sk zazwyczaj do etyki chrZeijanskiej, przy
rébwnoczesnej niewierze teoretycznej, dme] w praktyce ateizmem badz
agnostycyzmem (Fabro 1964, s. 491). Slynna jest kantowska interpretacja
genezy boskich przykagzaw mysl ktorej cztowiek swoje wlasne, naturalne
obowiazki, przedstawia jako Be nakazy (zob. Kant 1956). ¢ tendencj
doskonale wpisuje sifilozofia religii Hegla, scisle wiazaca relige z etyczno-
scia, | akcentujca wartos¢ jednostkowej woli i intelektu (Hegel 1999, s. 157),
a przynajmniej jego pisma pochade z najwczéniejszych lat jego twdrczosci,
gdy jego miodzigczy zapat swoje upodobania kierowat zaréwno pod adresem
idei gtoszonych przez francusiRewolucg (Kiing 1979, s. 153-154), jak i ku
racjonalnej krytyce religii pozytywnkj

Zanim przysdpimy do analizy heglowskiej koncepciji religii, warto zwrci
uwag na kilka zagadnie bezposrednio z ni nie zwhazanych, ktére jednak
pozwoh lepiej zrozumié motywacje i konkluzje heglowskiej interpretacji. Nie
ulega wtpliwosci, ze istotna rob odegrato wychowanie w kulturze protestanc-
kiej, ktére, zwaywszy na podobigstwo mylowe Hegla z innymi filozofami
niemieckimi, mana w uzasadniony spos6b uznaa jeden z czynnikow
powodupcych ateistyczne implikacje systemu filozoficznego zaréwno Hegla,

1 Gléwne heglowskie pisma pwiccone spoteczno — dziejowej interpretacji religii Rmzy-
tywnas¢ religii chrzescijanskiej (1795/1796) czyDuch chrzécijasistwa i jego los(1798-1800).
Jednak Hegel tede w ostatnich latach swojej tworcoo glosit das¢ ostr i radykalm krytyke
religii objawionej, przede wszystkim w jej postaci zinstytucjonalizowanej, czego przykiagdem s
m. in. Wyktady z filozofii dziejowygtaszane w latach dwudziestych XIX stulecia.
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jak i innych niemieckich filozoféow (Hegel 1958, 300-301). Protestantyzm
akcentuje wart@& prywatnego kontaktu wiegzej jednostki z Duchem, ograni-
czapc sfee boskdci do granic ludzkiejwiadomdaci, intelektu i moralnéci
(tanre, s. 301). Podobne implikacje ducha protestantypdnale¢ mozna we
wspomnianej ju kantowskiej koncepcji religii, pozosgagej jedynie w olgbie
ludzkiego rozumu, w ktérej cata sfera etycfriopozostaje autonomicznym
ludzkim dzietem (zob. Kant 1956).

Okreslenie Hegla mianem ateisty wynika jedynie z oceagyoj zataen me-
tafizycznych i ich konkluzji, natomiast nie dotyczyywatnych pogjdow
mysliciela. Chodzi wyhcznie o analig koncepcji filozoficznej i o reflekgjnad
potencjalnymi, ateistycznymi implikacjami, wynikaymi z heglowskiego
systemu. Ideowym i kulturowym kontekstem, ktéry weaia na okréenie
heglizmu mianem ateizmu, jest rozumienie Boga, Mzfifii Absolutu czy
Pierwszej Przyczyny, w sposéb specyficzny dla cluihstwa i myli te-
istycznej ksztattowanej pod jego wplywem, czyli gate wszystkim tomizmu.
Zatem, w tym artykule, system teistyczny oznaczackpcg, ktora afirmuje
istnienie Boga rozumianego jako byt transcendenkonieczny i lgdacy
przyczyrny catej rzeczywistéci. A zatem, w zgodzie z interpretacieligijna
i tomistyczry. Dlatego panteizm, ktéry uteamia Boga ze&wiatem, mana
okresli¢ mianem ateizmu. W tym sensie mianem systemu wyteistgo okréli¢
mozna np. filozofe Spinozy, niezalimie od prywatnej pobmaosci i religijnosci
samego Spinozy.

Podsumowujc, Hegel rozumiany jest jako dliciel ateistyczny z powodu
zakwestionowania transcendencji Boga, ubdstwidudzki rozum, czynic
Bogiem czitowieka. Tym samym zniesione zastajspomniane trzy cechy
dystynktywne boski.

Zazwyczaj Hegel bywa interpretowany w sposob teity, szczegodlnie
jako taki myliciel, ktéry dokonat racjonalizacji chrgeijanstwa, ale ani go nie
znidst, ani, tym bardziej, nie zakwestionowat istma Boga. W tym tekie
mysl Heglowska zostanie zinterpretowana jako ateistgczze wzgidu
na nieortodoksyjne, z perspektywy religijnej i fidii ksztaltowanej pod jej
wplywem, rozumienie Boga. Wydajeesize terminy teistyczne i religijne,
funkcjonupce w heglizmie, nie wynikajz ich rzeczywistej afirmacji przez
filozofa, lecz spowodowanegszakorzenieniem w, przynajmniej formalnie,
chrz&cijanskiej kulturze europejskiej. Szczegodlnie Kojeve eiptetowat
heglizm jako ukryty ateizm, demaskajfilozofie Hegla jako system ubostwia-
jacy czlowieka, przede wszystkim ludgzksamdwiadomaé, opisywam za
pomoa terminéw teistycznych, jak Duch czy Absolut. Podiebanalizowat
Hegla Cornelio Fabro, zatgciel pierwszego w Europie Instytutu Historii
Ateizmu w Rzymie, wskazag na immanene¢jBoga wswiecie, w rzeczywisto-
sci tozsamego z bogactwem ludzkiego ducha, mylnie wamago pod postagi
tradycyjnie zarezerwowanych dla Boga, terminow (Bal964, s. 533-547).
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1. PIERWSZE RELIGIUNE POGADY HEGLA ZAWARTE W NAJWCZE-
SNIEJSZYCH JEGO PRACACH (DO POGA KU XIX WIEKU)

Religijne pogidy Hegla podlegaty ewolucji, dlatego nalezaznaczy roznice
miedzy ugciem przedstawionym w najwcaeejszych pracach (tzn. powstatych
podczas pobytu w Bernie i we Frankfurcie), a wi@zwijarg w p&niejszych
dzietach (w Jenie i Berlinie). Hegel w patwych latach swojej tworcZoi
akcentowat moment etyczém w religii, przedstawiajc propagowanie cnoty,
etyczndci, jako sztandarowvfunkcje religii. W pocatkowych latach tworczwi
uwazat, ze gtdwnym czynnikiem odgrywagym rok wreligii s uczucia
(Hodgson 2005, s. 23). Analizowat istnienie reljgizede wszystkim w kontek-
scie jej spotecznej ayteczndci, zarazem okr#ajac stopié udziatlu saméwia-
domaici oraz rozwoju intelektualnego i moralnego wigej jednostki w opra-
cowywaniu podstawowych tez i zasad etycznych. Kiwddtuczowy dla Hegla
w pocatkowym okresie wydaje siby¢ mazliwie jak najpetniejsze wyranie
przez relige wolnasci i doskonatéci czlowieka (Copleston 2006, s. 144).
Porownujc ze sob religie, wikszy wartdgs¢ przyznaje tym, ktére swoich
wyznawcow traktuj jako aktywnych uczestnikow wspotksztadteych ,,depo-
zyt” wiary. Jest to aspekt pozwajey dokona rozr@nienia na dwa rodzaje
religii: pozytywrn i negatywn. Religia pozytywna, czyli obiektywna (przed-
miotowa, jawna, absolutna, objawiona) syvtjes¢ opiera jedynie na nakazie,
wiadzy i autorytecie swojego zalgiela (przywoédcy, prawodawcy, itp.) (Hegel
1999, s. 231). Przedstawiane przez tezy wymagaj powszechnej akceptacji
i obowiagzywalnaici wsréd wyznawcow niezalmie od ich tréci, zgodndci

z rozumem, zdrowym rogdkiem czy opiniami na ich temat, nawedlijéytyby
negatywne. Natomiast religia subiektywna (podmiatpwozumu, wyobrai,
natury) wyraa istot wyznapcych j jednostek, &dac rezultatem ich samoro-
zwoju oraz samodoskonaleniae ginoralnego i intelektualnego. ki temu
religia subiektywna mae doskonale oddawabbyczaje, skionn@i, upodobania,
tradycg, kulture czy prawodawstwo danego narodu. Religia pozytywitej
zrodio stanowi objawienie, tfé natazona z zewatrz wyznawcom, nie jest
zwigzana z kultuy i specyfily poszczegdinych narodéw europejskich (w przy-
padku Chrzécijanstwa, ktore jest religi pozytywry powstah na Bliskim
Wschodzie, a popularyzowamw Europie), w ktorych jest zakorzeniania, dlatego
przez Hegla przedstawiana jest jako sztuczny i obagodom twor tanxe,

S. 242-243).

Rozr&@nienie na religi subiektywn i obiektywry niesie ze sabznacace
implikacje etyczne: kada z tych religii inaczej rozpatruje sfeetyczndci.
W religii subiektywnej moraln&g spetnia kluczow role, jest arodkiem
aktywngici jednostki, natomiast religia wyznacza dla niagjny i motywacje,
ksztattupc przy aktywnym wspétudziale wigggego zasady moralne (Krakow-
ski 1994, s. 8). Religia objawiona (pozytywna) kemituje s¢ natomiast
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na rozwaaniach teoretycznych o wysokim stopniu abstrakejggo przykladem
mog by¢ dzieje Kdciota Katolickiego skoncentrowane w i mierze na
orzeczeniach doktrynalnych soborow i pagjena rozwoju teologii spekulatyw-
nej, itd. Natomiast normy etyczne, réwniebecne w religii pozytywnej, nig s
zwigzane z samodoskonalenieme snoralnym jednostki, ponievia ciezar
nawrdcenia i odkupienia wtasnych grzechéw i stabaostaje przeniesiony
Z jednostki na p&rednictwo instytuciji kéciota i duchownych oraz zredukowane
do udziatlu w zewgtrznych obrzdach Hegel 1958, s. 255); ten aspekt religii
pozytywnej Hegel poddawat szczegodlnie ostrej krgtyc

2. ZMIANA AKCENTOW W HEGLOWSKIEJ INTERPRETACJI REGII
Z EMOCJONALNO — NATURALISTYCZNEJ NA RACJONALISTYCZN
POWIAZANIE RELIGII Z FILOZOFIA DUCHA

Powyzsze pogldy zdominowaly najwczmiejsze pisma Hegla pwiecone
tematyce religijnej. Charakter pierwszych rozefaHegla przypomina spotecz-
no — historyczne analizy ndlicieli francuskiego ®wiecenia i réni si¢ od
abstrakcyjnych i spekulatywnych refleksji obecnyelpismach okresu dojrzate-
go”. Hegel wyrénit trzy kategorie, ktérym odpowiadgjtrzy rodzaje religii,
kolejno po sobie naghujace w dziejach ludzkei: powszechn&, konkretndé¢
oraz ich synteza (Hegel 2006, s. 59). Powsze&hnosabiaj religie okré&lone,
religie przyrody, ktorymi byly m. in. religie syiskie, perskie czy chskie
(tanxe, s. 333, 427). Ich istetstanowi niejashe poczucie bos&in bliskie ugciu
panteistycznemu, przejawage sé w deifikowaniu calej przyrody duz jej
elementow. Kategoria konkretfw wyrazana jest przez religie duchowej
indywidualngci, ktérymi, zdaniem Hegla, byty: religia wznioséd (zydowska),
piekna (grecka) oraz celowa, rozgdku (rzymska) (Hegel 2007, s. 47; Chri-
stensen 1970, s. 229-234). Cgdystynktywry tych religii jest indywidualizacja
duchowej mocy w postaci wielu pojedynczych bostak (v religiach greckiej

i rzymskiej) czy w osobie jednego Boga (religigdowska), a ich zmystowa,
zewretrzna forma jest jedynie materialnym patdon pozwalacym rozumne-
mu i wolnemu duchowi na manifestacggwojej obecnéri (Hegel 2007, s. 4).
Hegel byt przekonanyze w religiach reprezentagych & kategoré, istoty
boskie nie stanowity przedmiotu kultu same w solate stuyly jedynie
wywotaniu okrélonych dziatla korzystnych dla swoich wyznawcow, petnity
jedynie funkcg publicznych rzecznikéw ich intereséw, jak bogowaymscy

z Jowiszem na czele, ktérych funkdjyto zapewnienigwiatowego panowania
rzymskiego narodu i jego imperiuntafree, s. 173-174). Wreszcie, ostatnim

2 Prace Hegla wyrajacego jego poghly na temat specyfiki i roli religii, napisane wzpé
niejszych latach jegeycia, podczas pobytu w Jenie i Berlinie, to przedewstkimFenomenolo-
gia Duchai Wyktady z filozofii religii
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typem religii, jest religia absolutna, jawna, objema, pozytywna, ktérej
charakter najpetniej uosabia chigganstwo. W tej religii momenty powszech-
nosci i konkretndci taczg sie w jednostce, ktéra posiada wieda niesk@éczo-
nym Bogu, tym samym skozona swiadomaé wyznawcow jest zwazana
z boskim absolutem, w niej dokonujes gpolaczenie nieskaczonego Ducha
(boskdaci) z przemijagca zmystowdcia (tym, co ludzkie, rzeczywistejaee,
S. 195-196).

Hegel postrzegat religijako instang umazliwiajgca jednostce kontakt
Z boskdcia, wyrazajacg posiadan przez czlowiekdwiadomaé bytu absolutne-
go (Kowalczyk 1991, s. 61). W religii zostaje wyoay zwhzek cziowieka
z Bogiem, ktoregadwiadomaé jest r@na w poszczegoélnych trzech rodzajach
religii. Doskonale znany jest pagl Hegla o wspélnym dla sztuki, religii
i filozofii, wyrazanym przez nich przedmiocie, Duchu. ZRite medzy nimi
dotycz sposobu jego wyrania i samo éwiadamiania. W sztuce duch manife-
stuje swaj obecné¢ w postaci zmystowego aglu, w religii za pomog
wyobrazen (obrazéw), zaw filozofii wystepuje wyhcznie jako czyste pefia
intelektu (Copleston 2006, s. 199). Pewna deprgcjaartaci religii w stosun-
ku do filozofii nie waze st rzecz jasna z przedmiotem, na ktéry religia wskazu
je — jest on bowiem identyczny z obiektem filozo¥Wynika ona z p&redniego
i zafatszowanego charakteru religijnych wyotefa ktére nie § w stanie
wyrazic Ducha wprost, mugznatomiast uciekasic do mitéw, legend, obrazéw,
oddziatupc na wyobranie w fantastyczno — Baiowy sposéb (zob. Kojeve
1999). Natomiast rozum nie jest w najmniejszym ras@®pniu zwizany
z religia, poniewa na tym szczeblu jednostka dysponuje samovgietllmzki
umyst poznaje samego siebie w sobie oraz swoiclwargch (Hegel 1832,
s. 509-510). Rozwdj religii ma zostauwienczony rozwjzaniem si religii
w filozofii; nasgpi to w momencie zrownaniaesreligii z samowiedg ducha
0 sobie samym, w ktérym duch, dotychczas transcenglestanie si przedmio-
tem ludzkiejswiadomdaci i rzeczywistdci. W wyobraeniach religijnych duch
nie jest wyraany w swojej rzeczywistej, bezfredniej postaci, nie jest sgb
zatemzadna religia nie jest w stanie ukazéucha w jego wolnym, autentycz-
nym istnieniu; jest jedynie jego fognale nie mae st& sie jego rzeczywistym,
wolnym istnieniemt@ante, s. 511-513).

3. FILOZOFIA RELIGII WYRAZONA W FENOMENOLOGII DUCHA

W Fenomenologii Ducha Hegel przywotuje przedstawione wénee]
w Wyktadach z filozofii religirozr&znienie trzech typow religii, modyfikag¢
kategoré determinugca typy religii. Wczdniej osh podzialu byla relacja
miedzy powszechrimia a konkretnéciag. Natomiast wFenomenologii Ducha
autor koncentruje si na momencieswiadomdaci i samdwiadomdaci, co,
W gruncie rzeczy, niczym nie 19i sig od wczeéniejszego podziatu, jednak
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dobitniej uzmystawia antropologiczny charakter beglkiej filozofii religii.
W religii naturalnej Natirliche Religiorjako religia przyrody, a nie jako religia
subiektywna, rozumu, réwniezwana naturalnczy natury, jednak w odniesie-
niu do natury ludzkiej, a ni@viata przyrody)uch przedstawiany jest jako moc
uosobiona w przyrodzie, czyli vwiecie materialnym. W drugim typie religi,
religii sztuki, duch manifestuje esiv formie swoich wtasnych wytworow, dziet
ludzkiej swiadomdci. Na tej, rownie posredniej, drodze jednostka e
poznawé swoj swiadomdaé ukryta pod postag m. in. dziet sztuki, jako
efektédw tworczéci swiadomdaci (tanee, s. 517). Ten typ religii zostat przed-
stawiony wczéniej pod mianem religii indywidualsoi duchowej, czyli religii
rozumu, podmiotowej, subiektywnej. Wreszcie, ostatretapem jest religia
jawna, w ktorej poprzednie dwa stany objawiangdsicha, w formiewiado-
maosci | samaéwiadomdci, zostaj zsyntetyzowane. W tej religii duch wyptije
jednoczénie sam w sobie i dla siebie. Dlatego ta religiatala przez Hegla
okreslona mianem religii jawnej. Przykladem tej, najdasélszej w dziejowym
rozwoju, religii jest chrzeijanstwo, w ktorej Jezusaézy dwa momenty
wczeiniej rozdzielone, daf wyraz zarowno temu, co ogolne (boskpducho-
wi, swiadomdci), jak réwniez jednostkowséci, indywidualngci (przejawiajcej
sie w cielesnéci, materialnéci oraz skierowaniu nauk etycznych do indywidu-
alnego sluchacza). Jednak, jak wspoméi@li nawet chrz&ijanstwo nie
rozwiazuje heglowskiego problemu samorealizacji i safmdadomienia ducha.
Jakkolwiek w religii jawnej zachodzi synteza tyohdth elementéw, rzeczywi-
stéé¢ ducha nadal wyrana jest pod postacimetafor i wyobraen. Punktem
docelowym jest bezgoednie ugcie ducha przez samego siebie, co oznacza
odrzucenie religijnych obrazéw gwiadomienie sobieze pod ich form zawsze
tkwit czlowiek, ludzki umyst.

O ateistycznym rysie heglowskiej wizji religii idga swiadcz najlepiej
dokonywane przez niego analizy tzdwiadomaci nieszcegsliwej. Ten typ
swiadomaci pojawia s¢ w momencie stwierdzenia niezdo#eo jednostki do
przystugugacej jej saméwiadomdaci. Hegel do tego stopnia dokonat deifikacji
cziowieka, ze ten widnie etap w rozwoju ludzkiej sarwiadomdci okreila
mianems$mierci Boga, oznaczagej utrat tego, co filozof okrélat zamiennie
terminami Duch, Absolut czy Bog — ludzkiepja (tante, s. 564).

W niniejszej cezsci pokrétce przyjrzymy si charakterowi i znaczeniu
w kontelécie samorozwoju ducha trzech typow religii.

3.1.RELIGIE NATURALNE

W religiach naturalnych, w tym przypadku, jak wspaetismy, utazsamianych
z religiami przyrody,swiadomaé jednostek wiergcych posiada tendercio
wyrazania samej siebie, oczysgie, nie zdajc sobie sprawy z rzeczywistego
przedmiotu tych przedstawigtzn. swojej jani, za pomog rozmaitych bytow
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istniejgcych w swiecie przyrody fanre, s. 522). W taki sposob boéstwami
naturalnymi stawaly si przede wszystkim zwiegia i radliny, jak rowniez
elementy przyrody nieywionej, symbolizujce jej potge, boskadé. Zatem,
religie naturalm mozna postrzegajako swoiste objawienie ducha w przyrodzie,
czy tez manifestag ducha za pomacobiektow i zjawisk przyrody (Reardon
1977, s. 39). Jednostka fudadoma swojego ducha umieszcza swejasry
jazn poza sob, przypisujc przyrodzie duchowmoc, ktéra nakey wytgcznie do
niej samej. W religiach naturalnych czlowiekwieca i deifikuje zaréwno
przyroc, jak rowniez rozmaite przedmioty ze swojego hajkliego otoczenia,
majac nieokrdlone poczucie boskoi, mocy, ktére projektuje nawiat ze-
wnetrzny (Kojeve 1999, s. 263-265).

3.2.RELIGIE SZTUKI

Kluczowy kategorj stanowica o specyfice tego typu religii jest jednostkaéo
indywidualnd¢. Religia sztuki skoncentrowana jest na aspekgiezaym; etyka
jest w centrum zainteresowania spoléste znajdujcych st na tym etapie
religijnosci, ktore postrzegajja jako rezultat swojej wkasnej woli i aktywsm.
Etycznag¢ prowadzi do podkegenia indywidualnéci oraz saméwiadomaci,
poniewa jednostki dostrzegaj zarbwno swoj wkiad w ksztattowanie norm
etycznych, jak i war® kategorii, takich jak m. in. odpowiedziak® ktére
mog funkcjonowa jedynie w odniesieniu do indywidudw. Negtije przejcie
od zaufania substancji zeetrznej, obecne w religiach przyrody, do zaufania
sobie samemu, wtasnemu duchowi (Hegel 1832, s. 528)

Dlaczego zatem Hegel okia te forme religii religia sztuki? Jak wspo-
mnielismy, najistotniejsz ptaszczyza tej formy religii jest jednostkow
powigzana z etycznigia, ktora mae przejawd sie¢ wylacznie w jednostce.
Natomiast sztuka jest manifestagjolnej i etycznej jani tejze jednostki, ktéra
w tworzonych dzietach sztuki wyra ducha, czyli sam siebie, w formie
wyobrazanych przez siebie, zindywidualizowanych postacmddemowuic,
gtéwng intuicje Hegla dotyczca funkcji i znaczenia religii sztuki wyra
przekonanieze duch, ukryty w czystym pggiu filozofii, ktore jeszcze na tym
etapie nie jest dagpne, przenidst si ze sfery materii, przyrody (w ktérej
funkcjonowat wedtug wyobren poprzedniego etapu, religii naturalnych)
do sfery duchowej jednostkiafrte, s. 530). Stwierdzeniee duch przenidst si
do samego siebie zapewne brzmi nienaturalnie, fednélozofii heglowskiej
wyraza osagnigcie stopniaswiadomaci nieobecnego na poprzednim etapie,
w ktorym duch byt przedstawiany jako w ogoéle niexycy si z samowieds,
wystepujacy poza czlowiekiem.

Religie sztuki demaskaijantropologiczp istot religijnosci i boskdci. Pod
postaci sztuki, mitologii, opowiéci religijnych, cztowiek krélit swoja wiasn
historie, w centrum prezentowat samego siebie, jakkolwtalesbyt przekonany
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o istnieniu boskéci odmiennej od niego, transcendentnej wobec jegm b
(Kojeve 1999, s. 220). Zatem w przypadku religiiukz (czyli religii subiek-
tywnych, podmiotowych) mamy do czynienia z antrogi nieswiadony,
ukryta, mapca mitologiczno — poetyceki artystyczm forme wyrazu. Najistot-
niejszz cechy wyrdzniajaca religie sztuki od religii przyrody jest moment
antropomorfizacji; Bog uzyskuje ludzhpostd i ludzkie przymioty, jednostka
komunikuje s¢ z tak przedstawianym Bogiem, ktéry z prostego,emalnego
obiektu staje si bytem yéwiadomionym. Religie sztuki, okéane mianem
religii duchowej indywidualnéci, koncentruj sie na przedstawianiu bosi@
w formie jednostkowych postaggisle zwiazanych z prawem, sztaketyky czy
historiag danego narodu (Reardon 1977, s. 51).

3.3.RELIGIA JAWNA

Religia jawna, zwana tak religh pozytywry, obiektywry, przedmiotow,
objawiory, absolutn, jest ostatnim z trzech etapow rozwoju religiisaslej
moéwiac, faz ywiadamiania siebie samego przez jednpsik drodze wyobran
religijnych. Wyzszai¢ religii jawnej nad dwoma pozostatymi rodzajamiigiel
polega na tymze ludzki duch, w perspektywie religijnej nazywanpdiem,
funkcjonuje jako byt posiadgly samowiedg, tzn. konkretny cztowiek, ponie-
waz tylko cztowiek mae by podmiotem samowiedzy, w przecigwie
do centralnych obiektéw poprzednich religii: zwigrzroslin, kamieni czy
posigbw, i poznawany jest przez wyznawcéow religii jayvivetasnie jako
cztowiek. Zatem, duch religii pozytywnej, objawignebecny jest wprost,
bezpdrednio tylko w takiej postaci, w jakiej me zaistnié, czyli w formie
swiadomej, mylacej jednostki ludzkiej.

Oczywiscie, analiza heglowska prowadzona jest na poziong&a religij-
nym, z perspektywy filozoficznej, ktéra wskazuje wsiobrazenie Boga jako
bytu ludzkiego dysponagego samé@viadomdcia, z drugiej strony dostrzegaj
posredni charakter tej religii, ubostwimej ducha obecnego w konkretnym
cztowieku pod postagibytu absolutnego, transcendentnego. Wyznawcaiirelig
jawnej wierzy w realnego, konkretnego czlowiekaddtego samowiedyz
Dlatego nazwa nadana tej religii jest jak najbagjdzidekwatna do poziomu
samouwiadomienia ducha agjanego na tym szczeblu, ktéry zostaje rozpozna-
ny wprost i ywiadomiony jako samowiedza (Hegel 1832, s. 569)ctDu
wreszcie zostaje przywrocony samemu sobie, przedsig jest pod swaj
prawdziwg postaci, tzn. jako jednostka (Schmidt 1974, s. 171). Oczyw,
religia jawna nie mee by utozsamiona z doskonaioia oshgars w filozofii,
poniewa wyznaweca religii jawnej nie postrzega swojego Begsamdéwiado-
mego czlowieka, wyikcznie jako samiwiadomagé, lecz upatruje w nim Boga
jako substanej pozawiatowg, w ktorej przedstawieniu istafrrole odgrywaj
elementy pozafilozoficzne: tradycja, historia cpniwencje spoteczne.
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Chrzécijanstwo, jako religia jawna, znajdujecshajblizej ostatniego, filo-
zoficznego etapu rozwoju idei, w ktérym ngst zdemaskowanie religii
i teologii jako ukrytej antropologii; jednostka dieze sam siebie pod postagi
Boga, znosz tym samym wszelktranscendengj(Kojeve 1999, s. 259-260).

Podsumowujc, istoy religii jawnej (objawionej, pozytywne)j) jest ,wdee
nie” boskiego (na gruncie religijnym) ducha, nagamu postaci konkretnej,
realnej jednostki; w takim ksztalcie istnieje zaniadla siebie samej, jak i dla
wyznawcow tej religii, dziki czemu dokonuje sisamodwiadomienie sobie
swojego ducha po jednej i drugiej stronie (Hegdl2l&. 569).

ZAKONCZENIE

W heglowskiej koncepcji ducha absolutnego, czytizkiej jazni wyrazajacej
siebie i ksztaltujcej rzeczywistés, religia stata sijedrs z form manifestowania
sie ludzkiego ducha. Powzana jest zarowno ze sztillfak i filozofig. Stanowi
przedostatni etap samorozwoju ludzkigyiadomdci, ktora zostanie w peni
objawiona i bezp&ednio poznana dopiero w ateistycznej, antropologf
filozofii heglowskiej, jak rownie kazdej innej, ktéra dostrze antropologiczn
istotg religii. Takie ujecie wywarto ogromny wpltyw na daé dzieje europej-
skiej filozofii i rozpoczto okres naturalistycznej i historycznej krytykiliga
jako niejawnej antropologii.

Przed Heglem antropologiczna krytyka religii roama byla przede
wszystkim w filozofii francuskajzycznego ®wiecenia, szczegdlnie w pracach
Helwecjusza, Diderota, Holbacha czy Mesliera, jkdméata bardzo uproszczo-
ny, jednostronny, wynikagy ze skrajnego materializmu i sensualizmu, charak-
ter. Natomiast po Heglu radykalizacja antropotestygo wyjanienia religii
dokonata si szczegdélnie w pismach Davida Straussa, Bruno Baiukudwiga
Feuerbacha. Sam Hegel, w korigk zaprezentowanych powgj analiz, mae
by¢ postrzegany jako filozof prezemday nows, a — teistyczg wizje swiata
i czlowieka, ktory odrzucit wielowiekogv tradycg chrzécijanska, czynhc
najwyzsz instancy ludzki rozum.

BIBLIOGRAFIA

Christensen D. E. 1976legel and the Philosophy of Religiofhe Hague.

Copleston F. 2006istoria filozofii, t. VII, przet. J. Loziski, Warszawa.

Fabro C. 1964Iintroduzione all’ateismo modern&oma.

Hegel G. W. F 183Z2hanomenologie des Geist@&serlin.

Hegel G. W. F. 1958\yktady z filozofii dziejowt. 11, przet. J. Grabowski i A. Landman.



11C Konrad Szocik

Hegel G. W. F. 199®Risma wczesne z filozofii religprzet. Sowinski, Krakow 1999.

Hegel G. W. F. 2008\yklady z filozofii religiit. |, przet.Swiatostaw Florian Nowicki, Warsza-
wa.

Hegel G. W. F. 2007Wyktady z filozofii religii t. I, przet. Swiatostaw Florian Nowicki,
Warszawa.

Hodgson P. C. 200%{egel and Christian Theolog®xford.

Kant I. 1956 Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen afy Hamburg.
Kojeve A. 1999Wsep do wyktadéw o Heglwprzet.S. F. Nowicki, Warszawa.
Kowalczyk S. 1991Koncepcja Absolutu w pismach Heglaiblin.

Krakowski J. 1994Miedzy Kantem a Goethem. Eseje o wczesnej filozofiidlédloctaw.
King H. 1979Dio esiste?przet. G. Moretto, Milano.

Reardon B. M. G. 197Hegel's Philosophy of religigiiondon and Basingstoke.
Schmidt E. 1974Hegels system der Theologierlin. New York.

Konrad Szocik
SIGNIFICANCE OF RELIGION IN THE ATHEISTIC HEGEL'S PHIDSOPHY

Hegel's philosophy of religion is typical for cdtl philosophy of Enlightenment. Hegel treats
about religion as an earlier and less developead farhuman mind. Religion is product of culture,
society and mythological mind, which is connectethvemotions and imagination.



