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Tekstowy obraz Polakéw na Zoalziu w twérczosci
Adama Wawrosza

Streszczenie. Autor, opierajac sie na metodologii tekstowego obrazu $wiata, podejmuje
prébe ukazania, w jaki spos6b Adam Wawrosz — ludowy pisarz i poeta — przedstawia
losy Polakéw zyjacych na Zaolziu oraz kulturowgq i tozsamosciowa specyfike Slaska Cie-
szynskiego. Praca koncentruje sie na trzech gléwnych aspektach: tozsamosci mieszkan-
cow, roli gwary cieszyriskiej oraz znaczeniu folkloru w budowaniu wiezi spotecznych.
Wawrosz, bazujac na wlasnych doswiadczeniach, przedstawia mieszkaricow regionu
jako ludzi zmuszonych do zmagania sie z procesami germanizacji, czechizacji i poloni-
zacji. Jego tworczos¢é ujawnia napiecia tozsamosciowe oraz ich wptyw na zycie jednostek
i wspdlnot. Autor pokazuje gware cieszynska jako kluczowy element tozsamosci lokal-
nej, podkreslajac jej trwaltosc i znaczenie dla utrzymania kultury regionu. Wawrosz wy-
raza troske o przysztos¢ gwary w obliczu proceséw standaryzacyjnych i unifikacyjnych.
Folklor, obejmujacy pieéni, tanice i tradycje, jest przedstawiany jako podstawa kultury
Slaska Cieszyriskiego. Wawrosz zwraca uwage na jego zanikanie, apelujac o aktywne
dziatania na rzecz jego ochrony. Jego dzieta przypominaja o uniwersalnym znaczeniu
tradycji i wsp6lnoty w obliczu historycznych i kulturowych zmian.

Stowa kluczowe: Slqsk Cieszynski, wspoélnota, tekstowy obraz $wiata, kultura ludowa,
Adam Wawrosz, Zaolzie
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The Textual Representation of Poles in Zaolzie in the Works of Adam Wawrosz

Summary. Drawing on the methodology of the textual worldview, the author seeks to ex-
amine how Adam Wawrosz — a folk writer and poet — portrays the lives of Poles living
in Zaolzie as well as the cultural and identity-specific character of the Cieszyn Silesia re-
gion. The study focuses on three main aspects: the identity of the inhabitants, the role of
the Cieszyn dialect, and the significance of folklore in building social bonds. Drawing on
his own experiences, Wawrosz depicts the inhabitants of the region as people forced to
grapple with the processes of Germanization, Czechization, and Polonization. His work
reveals identity tensions and their impact on the lives of individuals and communities.
The author highlights the Cieszyn dialect as a key element of local identity, emphasizing
its resilience and importance in preserving the region’s culture. Wawrosz expresses con-
cern about the future of the dialect in the face of standardization and unification process-
es. Folklore, encompassing songs, dances, and traditions, is presented as the foundation
of Cieszyn Silesia’s culture. Wawrosz draws attention to its gradual disappearance, urg-
ing active efforts to protect it. His works serve as a reminder of the universal significance
of tradition and community in the face of historical and cultural changes.

Keywords: Cieszyn Silesia, community, Textual worldview, folk culture, Adam Wawrosz,
Zaolzie

Wstep

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie obrazu Polakéw zyjacych
na Zaolziu, ktory wylania sie¢ z tekstow Adama Wawrosza, ludowego tworcy
wierszy i opowiadan silnie osadzonych w problematyce regionu. Analizie pod-
dano utwory Wawrosza wydane w czterech tomach: zbiorze wierszy Niezapomi-
najki (Wawrosz 1954), dwdch zbiorach opowiadari Na s¢miywku (Wawrosz 1959)
i Z naszej nolepy (Wawrosz 1969) oraz po$miertnej kompilacji poetyckiego i pro-
zatorskiego dorobku pisarza opatrzonej wstepem Daniela Kadtubca Z Adamowej
dzichty (Wawrosz 1977). Ze wzgled6éw objetosciowych tekstowy obraz wspélno-
ty Polakéw zostat zrekonstruowany w odniesieniu do trzech najwazniejszych
aspektow jej funkcjonowania, tj. tozsamosci, gwary i folkloru.

Slask Cieszynski od dawna jest obiektem badari naukowcéw, w tym jezy-
koznawcow. Oczywiscie badania lingwistyczne dotycza przede wszystkim opi-
sow gwary cieszynskiej (Dejna 1973; Czastka 1984; Kadlubiec 1994; Gren 2003).
Jako Ze jest to teren pograniczny, to naukowcy badali réwniez dwujezycznosé
tego obszaru i status polszczyzny autochtonéw (Labocha 1997; Raclavska 1998,
2001; Gren 2000; Bogoczova 2018). W XXI w. dzieki zastosowaniu metodologii
etnolingwistycznych zaczeto bada¢ réwniez jezykowy obraz $wiata tego obsza-
ru, bazujac gtéwnie na tekstach artystycznych (Greri 2004; Gaze 2011; Raclavska
2019), frazematyce (Skatka 2022) lub danych pozyskanych w trakcie badar tere-
nowych (Kajfosz 2001; Skatka 2024).
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Tekstowy obraz $wiata jako narzedzie analizy kulturowo-jezykowej

Podstawa metodologiczna niniejszego artykutu jest koncepcja tekstowego ob-
razu $wiata (TOW), wywodzaca sie z nurtu jezykoznawstwa kognitywnego
oraz etnolingwistyki. TOW traktowany jest jako zwerbalizowany obraz rzeczy-
wistosci, posrednio obecny w tekscie, ktéry odzwierciedla sposéb postrzega-
nia $wiata przez jednostke oraz wspdlnote jezykowo-kulturowa (Kiklewicz
2007: 101; Kajtoch 2008: 14; Tokarski 2023: 160). Stanowi on konstrukcje pojeciowa
zakorzeniong zaréwno w jezyku, jak i w kontekstach kulturowych i ideologicz-
nych (Tokarski 1993: 358).

W mysl zatozen etnolingwistyki, jezyk nie tylko opisuje rzeczywistos¢, ale
takze ja wartosciuje, porzadkuje i konceptualizuje (Bartmiriski 2006). TOW po-
zwala zatem na analize utworu literackiego jako przestrzeni, w ktdrej ujawniaja
sie swiatopogladowe i aksjologiczne aspekty kultury (Tokarski 2023: 145). W ba-
daniu tym uwzglednia sie m.in.: leksyke wartosciujaca (pozytywnie lub nega-
tywnie nacechowang), metafory i symbole kulturowe, opozycje semantyczne
i struktury kategorialne (przede wszystkim SWOJ — OBCY, STARE — NOWE,
DOBRY — ZLY), schematy narracyjne i sposoby przedstawiania postaci i zja-
wisk. W analizie zastosowano narzedzia etnolingwistyczne, w szczego6lnosci
dotyczace badan stownictwa nacechowanego oraz opisu jezykowych obrazéw
poje¢ kluczowych dla danej kultury. W ten sposéb mozliwe jest uchwycenie nie
tylko tresci kulturowych zawartych w tekstach, ale takze sposobéw ich jezyko-
wej realizacji i aksjologicznego uksztattowania. Przyjete podejscie umozliwia
polaczenie analizy jezykowej z kulturowym wymiarem interpretacji tekstu,
co pozwala uchwyci¢ glebsze, swiatopogladowe warstwy tworczosci Adama
Wawrosza jako reprezentanta kultury pogranicza.

Adam Wawrosz — ,,smutny zartownis”

Adam Wawrosz, jeden z najwazniejszych twoércéw literackich Slaska Cie-
szynskiego, urodzit sie 24 grudnia 1913 r. w Konskiej, w biednej rodzinie jako
najmlodsze z dziewieciorga dzieci. Ojciec po wcieleniu do armii habsburskiej
(tereny Slaska Cieszynskiego w tamtym czasie nalezaly do monarchii austro-
-wegierskiej) umiera na froncie w 1918 r. W 1924 r. umiera matka pisarza, Anna
z domu Mrézek. Wawrosz zostaje oddany na wychowanie dziadkom, ktérzy
mieszkaja w Tyrze (obecnie Czechy) (Raszka 2005: 45). Chlopiec poczatkowo
uczeszcza do polskiej szkoty, lecz pod naciskiem gajowego, ktéry zatrudnial jego
dziadka, chlopca oddano do szkoty czeskojezycznej. Po jej ukoniczeniu bracia
u$wiadomili mu, ze zostat oszukany w kwestii tozsamosci — nie jest Czechem,
a Polakiem. Fakt ten zawazy na sposobie identyfikowania tozsamosci mieszkan-
coéw regionu — dla Wawrosza sa oni Polakami, ktérzy poddawani byli procesom
germanizacji i czechizacji. Mimo biednego pochodzenia Wawrosz ukoriczyt
kurs rezyserski i lalkarski w Wilnie (Kadtubiec 1977: 9-10).
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W 1939 1. zglosil sie na ochotnika do Wojska Polskiego i zostal przydzielony
do Samodzielnej Grupy Operacyjnej ,Polesie” pod dowddztwem gen. Francisz-
ka Kleeberga. Bral nawet udzial w bitwie pod Kockiem. Zostatl uwieziony przez
Niemcéw i wywieziony do obozu koncentracyjnego Sachsenhausen, nastepnie
do Dachau. Co ciekawe, powodem uwiezienia byla twérczos¢ Wawrosza, a do-
kladnie wiersz, ktéry napisat o Adolfie Hitlerze:

Mo6wia, ze Hitler mo taki plany,

Ze chciotby w Kéniski by¢ pochowany,

Chciotby przejyzdzac kole Haryndy,

Ze droga na wschdd najblizszo tedy,

Niech jyny zrobi krok w naszg wioske,

Od nas ustyszy grunwaldzka piosnke (Raszka 2005: 46).

W obozie poeta przezyl dzieki wyuczonemu (cho¢ niepraktykowanemu
wczeéniej) zawodowi — pracowat jako krawiec. Od 1943 r. angazowat si¢ w teatr
obozowy. Po wyzwoleniu obozu podjat trudna decyzje: ,Oprocz tego przychodzi-
li ludzie w rogatywkach i straszyli: »Nie wracajcie do domu. Czeka was Syberia
i wiezienia. ChodZcie z nami do Anglii, bo wojna jeszcze nie jest skoriczona«. Lecz
silniejsza niz strach byla tesknota za domem, za mtoda zong” (Kadtubiec 1977: 15).

Wawrosz wrécil na Slask Cieszynski i rozpoczat trudna fizycznie prace
w hucie zelaza w Trzyficu (obecne Czechy). Bardzo szybko angazowat sie w zy-
cie spoleczno-kulturalne Zaolzia: wskrzesit teatrzyk lalek ,Iskra”, zorganizowat
teatr lalek ,Misie” przy Klubie Zakladowym huty (Radlowska-Obrusnik, Tobota
1997: 252). W 1958 r. przeniost sie do Cieszyna i stanal na czele teatrzyku lalek
~Bajka” przy Zarzadzie Gléwnym Polskiego Zwigzku Kulturalno-Oswiatowego
(Radtowska-Obrusnik, Tobota 1997: 236). W 1968 r. przeszed! na emeryture, ale
nie zrezygnowal z angazowania sie¢ w zycie kulturalne: redagowat , Trzynieckie-
go Hutnika”, a od 1969 r. prowadzil estradowy zespot folklorystyczny ,Torka”
(przez 2 lata , Torka” dala az 101 wystepéw!). Umarl tydzier po ostatnim wyste-
pie 18 grudnia 1971 r. (Kadtubiec 1977: 19-20).

Jak widaé, Wawrosz, ktéry przez wiele lat zyt i pracowat na Zaolziu, jest auto-
rem licznych utworéw literackich, w ktérych faczyt watki autobiograficzne z reflek-
sja nad tozsamoscig kulturowa i narodowa Slazakow Cieszyniskich. Jego tworczosé
w duzej mierze opiera si¢ na doswiadczeniach mieszkaricow regionu, ich historii
i tradycji, ktére mimo trudnych dziejéow — takich jak germanizacja, polonizacja
czy czechizacja — wcigz pozostaja zywe w $wiadomosci lokalnych spotecznosci.

Slask Cieszynski — zarys skomplikowanej historii regionu

Slask Cieszynski to region geograficznie potozony wzdtuz rzeki Olzy, obej-
muje dzi$ teren zaréwno Polski, jak i Czech. Historia tego regionu jest Scisle
zwigzana z losami Slaska, ktéry od éredniowiecza nalezal do réznych panstw
i cesarstw, a jego tozsamo$¢ ksztattowaly liczne wplywy zewnetrzne. Przez
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wieki Slask Cieszynski byl czescia wiekszych organizméw panstwowych, ta-
kich jak: Krélestwo Czech, Krélestwo Polskie, a p6zniej rowniez Cesarstwo Au-
striackie i Czechostowacja.

Poczatki Slaska Cieszytiskiego siegaja XIII w., kiedy to w wyniku podziatu
Slaska, region stat si¢ jednym z ksiestw laskich. W 1290 r. ksiestwo cieszyriskie
zostalo utworzone na mocy podziatu dzielnicowego przez Bolestawa Wysokie-
go. W 1335 r. ksiaze cieszynski Kazimierz I zrzek! sie tronu na rzecz Krélestwa
Czech, co wprowadzilo Slask Cieszyniski w orbite wptywoéw czeskich. Wydarze-
nie to miato duzy wptyw na pdzniejsze stosunki miedzy narodami (Zahradnik,
Ryczkowski 1992: 12-16).

W XVIII w. Slask Cieszynski, po wojnach $laskich, zostat wlaczony do mo-
narchii Habsburgéw. Zaborcze ambicje sasiednich panstw oraz postepujaca in-
dustrializacja wywarly silny wplyw na rozwoéj regionu. W 2. pol. XIX w., jako
cze$¢ monarchii austro-wegierskiej, Slask Cieszynski znalazt sie w centrum
narastajacych napieé etnicznych. Wzrastata $wiadomos¢ tozsamosci narodowej
wérdéd Polakéw, Czechéw i Niemcéw, co prowadzilo do coraz ostrzejszych spo-
réw o kulturows i polityczng przynaleznos¢ tych ziem (Maleczyriski 1960: 56-57).

Czechy z jednej strony dazyty do rozwoju jezyka czeskiego i podkreslania
swojej odrebnosci kulturowej, z drugiej strony Polacy z regionu Slaska Cie-
szynskiego poszukiwali swoich korzeni narodowych w Polsce. Pod wplywem
tych sporéw w XIX w. na Slasku Cieszynskim wyksztalcita sie specyficzna
mieszanka kultur, jezykoéw i tradycji.

Po T wojnie éwiatowej, w wyniku rozpadu Austro-Wegier, Slask Cieszyti-
ski stal sie terenem sporéw pomiedzy Polska a Czechostowacjg. W 1918 r. na
mocy traktatu wersalskiego ziemia cieszyniska zostata podzielona pomiedzy
dwa nowe panstwa — Czechostowacje i Polske, co wywolalo liczne napiecia
narodowoéciowe i polityczne. W 1920 1. po serii powstan $laskich czeéé¢ Slaska
Cieszynskiego znalazta sie pod administracja Polski, a druga czes¢ — pod admi-
nistracja Czechostowacji (Panic 2015: 14-50). W latach 1938-1939 Slask Cieszyn-
ski znalazl sie w centrum wydarzen zwigzanych z polityka appeasementu, a po
aneksji Czechostowacji przez Niemcy na tym obszarze miala miejsce brutalna
germanizacja (Panic 2015: 269-283).

Po Il wojnie Swiatowej podzial regionu zostat podtrzymany. Na przestrzeni
lat, w wyniku polonizacji i czechizacji, ludzie z regionu zaczeli w coraz wiek-
szym stopniu identyfikowac sie z jednym z narodéw — Polakami lub Czechami.
Niemniej jednak, wiele 0s6b, szczegélnie starszych, wciaz utrzymywalo wiezi
z tradycjami Slaska Cieszyniskiego, co mialo istotny wplyw na p6zniejsza twor-
czo$¢ artystycznag i literacka, w tym takze Adama Wawrosza, tym bardziej ze
tradycje te czesto mialy polska proweniencje. Wzorce narodowe oraz przyna-
leznos¢ do wigkszych organizméw politycznych, takich jak Polska czy Czecho-
stowacja, stanowily podstawe wielu dylematéw i tozsamosciowych wyboréw,
ktoére towarzyszyly mieszkanicom regionu przez caty XX w.
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Tozsamosé mieszkancéw Slaska Cieszynskiego

Adam Wawrosz porusza skomplikowane kwestie tozsamosci narodowej,
spolecznej i kulturowej, z ktérymi mierzyli sie mieszkarncy Slaska Cieszynskie-
go. Pisarz, postugujac sie zréznicowanymi érodkami jezykowymi, kreuje obraz
tozsamosciowego rozdwojenia mieszkancéw Slaska Cieszyniskiego. W centrum
tej kreacji znajduje sie wyrazna semantyczna i aksjologiczna opozycja: SWOJ
— OBCY, UZNANY — ODRZUCONY, a nawet CZLOWIEK — NIECZEOWIEK.
Szczegdlnie wymowny jest fragment:

Kim wiec jesteSmy biedny $lgski cztowieku? — myslal wéwczas. — Czesi nie dali pracy

w biurze, bo jestes Polakiem, Polacy odmoéwili — byte$ czechofilem. Niemcy méwia ,polni-
sche Schweine” (Wawrosz 1977: 47).

Przytoczony cytat operuje jezykiem silnie nacechowanym emocjonalnie
i wartosciujaco. Zwraca uwage uzycie wyrazen stereotypizujacych i dehumani-
zujacych: polnische Schweine. Z kolei formuta pytania retorycznego Kim wigc jeste-
smy... pelni funkcje jezykowej manifestacji kryzysu tozsamosci, uruchamiajac
mechanizm semantycznej destabilizacji: tozsamos¢ ,Slaskiego cztowieka” oka-
zuje sie nieustannie kwestionowana z zewnatrz, narzucana i podwazana.

Cytowane zdania stanowia rowniez przyklad werbalizacji do$wiadczenia
marginalizacji, opartej na triadzie narodowych odniesiers wartosciujacych: Polak
— Czech — Niemiec. Kazda z tych kategorii funkcjonuje w tekscie jako znak kul-
turowy nacechowany negatywnie z perspektywy doswiadczenia bohatera. Taki
spos6b konceptualizacji rzeczywistoéci wpisuje sie w mechanizm jezykowego
obrazowania konfliktéw lojalnosciowych, ktére Wawrosz koduje w strukturze
tekstu, wykorzystujac m.in. skondensowane opozycje semantyczne: jestes — bytes
— mowig, a takze czasowniki odmowy i wykluczenia: nie dali pracy [...] odmdwili.

Za pomocy takich zabiegéw Wawrosz ukazuje jezykowa mape spolecznych
napieé, konstruujac obraz tozsamosci jako zmiennej, niestabilnej, formowanej
przez dyskurs zewnetrzny. Przynalezno$¢é narodowa nie wynika tu z deklaracj,
lecz z zewnetrznych przypisan i stereotypoéw, ktére autor rozpoznaje i dekon-
struuje na poziomie tekstu.

Kryzys tozsamoséci wida¢ réwniez wyraznie w opowiadaniu o znamien-
nym tytule Zeszmattany zywot, ktéry juz na poziomie leksyki wprowadza meta-
fore degradaciji i destabilizacji egzystencjalnej, silnie zakorzeniong w lokalnym
sposobie konceptualizacji doswiadczenia:

Byto nas piec. Sztyrzo bracio i siostra Maryska. Tata nazywot sie Jerzy Maczka. Jo za§ mém na

$wiadectwie ze szkoly nazwisko Macka. Starszy brat podpisowot sie Georg Matschke, za$ tyn

nejmlodszy, Jozek, nazywo sie Moucka. N6, ale my tymu nie winni, ze rozdzielili nas i zrobili
kumedyjantami — powiedzial z zalem, jakby na usprawiedliwienie (Wawrosz 1977: 113).

W przytoczonym fragmencie Wawrosz postuguje sie¢ konkretnymi formami je-
zykowymi jako narzedziem przedstawienia procesu dezintegracji tozsamosci,
czego znakiem sg wariantywne formy nazwisk: Mgczka — Macka — Matschke
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— Moucka. Zmiany te nie majg jedynie charakteru formalnego — sg aktami jezy-
kowej przemocy symbolicznej, ktérej skutkiem jest rozbicie rodzinnej ciggtosci,
a moze i przez to fragmentacja tozsamosci. Wydaje sie, ze mamy tu do czynienia
z jezykowym zapisem procesu przymusowe] reinterpretacji ,ja méwiacego”
przez system, ktéry wykorzystuje jezyk jako narzedzie wiladzy i asymilaciji.
Zréznicowanie nazwisk reprezentuje symboliczng ,mape podporzadkowania”,
w ktorej jezyk czeski, niemiecki i polski nie funkcjonuja neutralnie, lecz jako
znaki réznych systeméw polityczno-kulturowych narzucanych jednostce.

Szczegoblnie interesujace jest uzycie przez narratora okreélenia kumedyjan-
tami — nacechowanego ironicznie, silnie pejoratywnego. W tej regionalnej me-
taforyce widoczna jest waloryzacja doswiadczenia: zmiana nazwiska staje sie
aktem upokorzenia, falszu, a nawet utraty godnosci. Jezykowe wyrazenie tej
sytuacji stuzy nie tylko do opisu rzeczywistosci, lecz takze do oceny i krytyki sy-
stemu, ktéry traktuje czlowieka jako figure politycznej manipulacji.

Warto zauwazy¢, ze Wawrosz konstruuje opozycje semantyczna: my tymu
nie winni — oni nas rozdzielili, ktéra wskazuje na mechanizm wytaczenia odpo-
wiedzialnoéci jednostkowej i przeniesienia winy na system. W ten sposéb two-
rzy sie w tekscie jezykowa struktura usprawiedliwienia, oparta na lokalnej per-
spektywie, kolektywnej krzywdzie i solidarnosci.

Réwnolegle do leksyki nacechowanej aksjologicznie pojawia sie takze gwa-
ra cieszynska, funkcjonujaca jako kod tozsamosciowy — sztyrzo bracio, jo mom,
nazywot sie. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze gwara ta, osadzona w kontek-
Scie opresji, nabiera funkcji oporu — jej obecnos¢ kontrastuje z obco brzmigcymi
nazwiskami, tworzac konflikt jezykéw: rodzinnego versus instytucjonalnego.

Spuécizna nielatwej historii tego regionu zostaje przedstawiona we frag-
mencie kolejnego opowiadania:

Z poczatku chlachoénilimy sie z tego [zmiany nazwisk], ale kiedy nam prawi [dyrektor szko-
ty], Ze my sa spolszczéni Morawiocy i ze mémy by¢ hardzi z tego, ze my nie sa Polokami, tak
my sie przekabacili. Uczylimy sie deklamowac ,Siedymdziesiat tysiecy przed Cieszynem...”
i nienawidziec tych ze starej szkoty. Po chodniku prali sie z nimi i bylo z tego pieklo w dzie-
dzinie. Sgsiod zaczon sie boczy¢ na sasiada (Wawrosz 1977: 115).

Fragment ten ujawnia, jak jezyk staje si¢ narzedziem ideologii — formuta my
sq spolszczoni Morawiocy pelni funkcje nie tylko identyfikacyjna, ale i przedefinio-
wujaca przynaleznoéé narodows, narzucong przez instytucje (dyrektora szkoty).
Zmiana postawy bohateréw — od $miechu (chlachénilimy sig) do uleglosci (prze-
kabacili) — zostaje zakodowana w stownictwie nacechowanym stylistycznie i se-
mantycznie. Czasownik przekabaci¢ wskazuje na manipulacje i utrate podmioto-
wosci. Wyrazenie mdomy byc hardzi z tego, Ze my nie sq Polokami ukazuje jezykowa
inwersje aksjologiczna, w ktérej dume z przynaleznosci narodowej zastepuje
duma z jej braku. Obraz rozpadu wspoélnoty zostaje przedstawiony za pomoca
metaforyki codziennej i gwarowej: piekfo w dziedzinie, sgsiod boczy sie¢ na sqsiada
— pokazuja one, jak presja ideologiczna przeklada sie na relacje spoteczne.
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Uzycie gwarowej form jezykowych wzmacnia autentycznos$¢ perspektywy. Nie
sposob nie zauwazyc, ze Wawrosz negatywnie ocenia dzialania Czechéw i ich proé-
be czechizacji tego regionu. Pisarz czyni tutaj dos¢ czytelng aluzje do wystapie-
nia w 1901 r. poety Piotra Bezrucza, ktéry wypowiedzial stynne wtedy w tym
regionie stowa: ,Jest nas siedemdziesiat tysiecy przed Cieszynem. Sto tysiecy
spoérod nas zgermanizowano, sto tysiecy spolonizowano. Dziatalnos¢ ta zostala
skierowana przeciwko emigrantom galicyjskim oraz rodzimej ludnosci Slaska
Cieszynskiego uznanej za »popolszczonych Morawcow«” (Janik 1999: 106-107).
II wojna $wiatowa jedynie poglebila problemy tozsamosciowe na ziemi cie-
szyniskiej. Okres ten Wawrosz przedstawia jako czas trudnych wyboréw moralnych:
Lamat sie front niemiecki i coraz wiecej potrzebowano , kanonefutru”. Przypomniano wiec
sobie nas ze Slaska, przysylajac nam ,volkslisty”. Kiedy wzywali mnie na ,Politische Abte-
ilung”, serce bito we mnie jak mlotem. Wiedzialem, ze stamtad wracali ludzie zmasakrowani.
Postanowilem jednak ,volkslisty” nie podpisaé. Nie po to przetrwalem tyle lat poniewierki,
by u schylku wojny zgina¢ za Hitlera. Mialem szczescie. Nie bili mnie. — Bedziesz tego gorz-
ko zalowal... — powiedzieli szorstko przy odejsciu (Kadtubiec 1977: 13-14).

Okreslenia takie jak volkslista i Politische Abteilung dziataja jako jezykowe
symbole okupacyjnej presji, za$ metafora serce bito we mnie jak mfotem wyraza si-
Ine emocje strachu i zagrozenia, w ktérym decyzja o podpisaniu volkslisty
staje sie symbolicznym wyborem miedzy zyciem a lojalnoscia. Decyzja boha-
tera — Postanowitem jednak ,volkslisty” nie podpisa¢ — ujeta jest w formie krotkie-
go, stanowczego zdania, ktére podkresla jego moralng postawe i niezlomnosc.
Fraza nie po to przetrwatem tyle lat poniewierki niesie tadunek dos§wiadczenia i opo-
ru, podkreslajac indywidualna walke jezykiem emocji i wartoéci. Co wiecej,
grozba: Bedziesz tego gorzko Zatowal... jest wyrazona w mowie bezposredniej, co
wzmacnia napiecie i ukazuje jezykowy wymiar represji — stowa staja sie narze-
dziem zastraszania i kontroli.

Wawrosz jednoczesnie pokazuje, ze nie wszyscy mieli tyle odwagi — wy-
boér czesto byl determinowany konieczno$cia ochrony rodziny:

Kiedy gruchia drugo wojna, wygnali Mroczka ze synami do Rajchu na roboty. Zuzka za$

musiala harowa¢ u siedloka, kiery sie przismyczyl do dziedziny skadsi z Bezarabie. Gdyby

Mroczek ni miof taki twardej czepanie, toby wzién ,volksliste” i nie musiot sie poniewiryac.
Ale chlop nie chciol synéw postac na fronte (Wawrosz 1969: 10).

Fragment ilustruje, jak decyzje moralne mieszkaricéw Slaska Cieszyniskie-
go ksztaltowaly sie pod presja wojennych realiéw, a jezyk gwarowy pelni tu
kluczowa role w budowaniu autentycznego obrazu $wiata. Wyrazenia takie jak
gruchta drugo wojna, harowac u siedloka czy miot taki twardej czepanie ukazuja lo-
kalna perspektywe i specyfike jezykowa spotecznosci. Regionalizmy, np. twarda
czepanie (‘silny charakter’), sa nosnikami wartosci — determinacji i oporu wobec
okupanta. Konstrukcja to by wzion volksliste i nie musiot si¢ poniewiryac¢ kontrastu-
je z postawa Mroczka, ktéry, mimo grozby ciezkiej pracy i wygnania, odma-
wia kolaboracji, chronigc rodzine przed wystaniem na front. Jezykowy portret
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Mroczka jako czlowieka o twardej czepani to symbol nieztomnosci i troski o przy-
sztos¢ dzieci. Podkreslone zostaja tym samym emocjonalny ciezar i ryzyko zwia-
zane z decyzjami tozsamosciowymi w warunkach wojennych.

Wawrosz mimo $wiadomosci tragizmu sytuacji bezlitosnie ocenia jednak
tych, ktérzy volksliste podpisali:

Z lesnej polany patrzylem na dét na rozsiane domy. Mieszkali w nich ludzie z sercem golebia.

Byli i judasze sprzedajacy diabtu nie tylko siebie, lecz i swych braci (Wawrosz 1977: 48).

Pisarz w tym fragmencie wykorzystuje silnie wartosciujacy jezyk, by wyrazi¢
moralng ocene postaw mieszkanicéw podczas okupacji. Metaforyczne wyrazenia
serce gotebia oraz judasze funkcjonuja jako lingwistyczne symbole moralnej dycho-
tomii DOBRO — ZLO. Serce gotebia — idiomatyczny i symboliczny zwrot — taczy
sie z semantyka tagodnosci, empatii i wiernoéci tozsamosci, podczas gdy judasze
to jezykowa metonimia zdrady i egoizmu, odwotujaca sie do biblijnego kontekstu
zdrady. Taka kontrastowa leksyka kreuje tekstowy obraz $wiata, w ktérym wybo-
ry indywidualne sg oceniane na osi moralnej, a opozycja DOBRO — ZLO staje sie
narzedziem wyrazania spolecznych napieé i konfliktéw tozsamosciowych.

W innym fragmencie mezczyzna, ktéry podpisat volksliste, wprost nazwa-
ny zostaje hitlerowcem:

Skonfiskowane gospodarstwo objal zazarty hitlerowiec. Odwiedziliémy go w nocy. Nigdy

nie zapomne tego obrazu. Czolgal sie przed nami po kolanach, zebrzac o darowanie mu zy-
cia. Nie zabilismy go (Wawrosz 1977: 49).

Fragment wyréznia sie wyrazistym jezykiem wartosciujacym: okreslenie
zazarty hitlerowiec to silnie nacechowany epitet, ktéry jednoznacznie lokuje po-
sta¢ w negatywnym polu semantycznym z zakresu ideologii i przemocy. Opis
gestu czolgania sie po kolanach przed narratorami wprowadza metaforyczny
obraz upokorzenia, podkreslajac asymetrie sit i moralna przewage bohateréw.
Jezyk opisu sytuacji (Nigdy nie zapomne tego obrazu) ma funkcje emotywna, anga-
zujac odbiorce w $wiadectwo traumatycznego doswiadczenia. Kontrast miedzy
okresleniem hitlerowiec a zachowaniem nie zabilismy go uwypukla moralny wy-
miar postawy narratora, a jezyk staje sie narzedziem wyrazania etycznej wyz-
szosci w obliczu zdrady.

Warto jednak podkresli¢, ze antagonizmy te doé¢ szybko odeszly w niepamiec:

W pierwszych dniach [po wyzwoleni przez ,chlopcéw z gwiazdami na czapkach”] kolabo-

ranci drzeli ze strachu. Przychodzili ,czerwonoarmiejcy” i pytali: Gdzie German? Mys$my
milczeli. Dosy¢ juz przelewu krwi (Wawrosz 1977: 49).

Fragment przedstawia postawe mieszkancéw Slaska Cieszyriskiego
w pierwszych dniach po wyzwoleniu, ukazang za pomoca prostych, a jedno-
czednie nacechowanych emocjonalnie wyrazen: milczeli, dosyc juz przelewu krwi.
W jezyku narracji milczenie staje si¢ tu symbolicznym gestem niezgody na dal-
sza przemoc i pragnieniem zakoriczenia krwawych konfliktéw. Zawiera ono za-
réwno element spolecznego sprzeciwu, jak i wyrazne wezwanie do pojednania.
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Warto zwrdéci¢ uwage na kontrast miedzy pytaniem Gdzie German? — wyra-
zajacym represyjna, poszukujaca zemsty narracje czerwonoarmiejcow — a mil-
czeniem mieszkarncéw, ktérzy odmawiaja podtrzymywania spirali przemocy.
Wybér komunikacyjny — brak odpowiedzi — nabiera tu funkcji performatyw-
nej, jest formg dziatania, a nie tylko brakiem reakcji. Z perspektywy tozsamo-
Sciowej, milczenie to wyraz pragmatyzmu i dojrzatosci spolecznej. Po dekadach
narzucania réznych tozsamosci narodowych i politycznych oraz po doswiad-
czeniach gwaltownych zmian mieszkancy Slaska Cieszynskiego wskazuja na
priorytet ,malej ojczyzny” — lokalnej wspoélnoty i kultury, ktéra daje poczucie
stabilnoéci i przynaleznoéci niezaleznie od zewnetrznych naciskéw.

Podsumowujac, nalezy podkregli¢, ze tozsamosé mieszkaricéw Slaska Cie-
szynskiego jest niejednoznaczna, uksztaltowana przez specyficzne warunki hi-
storyczne i kulturowe. Wawrosz ukazuje Slazakéw Cieszymnskich jako ludzi lo-
jalnych wobec swojej ziemi, ktérzy musieli mierzy¢ sie z dylematami moralnymi
i presja asymilacyjna. Poeta stawia ich w centrum historii, pokazujac zaréwno
ich wierno$¢ wartoéciom, jak i dramaty codziennych wyboréw. Nalezy jednak
pamietaé, ze Wawrosz czuje si¢ Polakiem, zatem negatywnie ocenia czechizacje
i germanizacje. Nie wspomina nic o prébach polonizowania tych ziem. War-
to zauwazy¢, ze problemy tozsamosciowe mieszkancéw regionu dotycza albo
przefomu wiekoéw, albo czaséw Il wojny Swiatowej. Okres po 1945 r. w twérczo-
$ci Wawrosza wydaje sie wolny od jakichkolwiek konfliktéw, co oczywiscie spo-
wodowane bylo komunizmem i cenzura prewencyjna. Problemy te nie mogty
mie¢ po prostu miejsca w oficjalnym obiegu.

Znaczenie gwary cieszyfskiej w zZyciu wspolnoty

Waznym czynnikiem wspdlnototwoérczym jest gwara. Pisarz nie tylko uka-
zuje bogactwo i piekno gwary cieszynskiej, ale takze podejmuje refleksje nad
jej znaczeniem. Jest ona dla Wawrosza przede wszystkim elementem trwania
i tradycji, co ilustruje fragment:

Juz szejset rokow tutejsi ludzie szczyrkajg se swoim Rejowskim jezykym (Wawrosz 1977: 36).

Poeta wyraza trwalos¢ i dlugowiecznoéé gwary cieszynskiej. Fraza szejset
rokéw odwoluje sie do glebokich korzeni historycznych, co podkresla jej zna-
czenie jako trwalego elementu tozsamosci. Termin Rejowski jezyk wskazuje na
zwiazek gwary z polskim dziedzictwem literackim i jezykowym, nawiazujac do
Mikotaja Reja — ,ojca literatury polskiej”. Uzycie czasownika szczyrkajqg wpro-
wadza potoczny i cieply ton, wskazujacy na codzienny, naturalny charakter
gwary w zyciu spolecznosci. Jezyk w tym ujeciu jawi sie jako wspélne dobro,
ktoére jednoczy pokolenia mieszkaricéw regionu. W powigzaniu z tozsamoscia
opisang we wczesniejszym podrozdziale 6w Rejowski jezyk moze mie¢ jeszcze
inng wymowa — moze podkresla¢ polski charakter tych ziem. Wawrosz tym
samym nieeksplicytnie opowiada sie za polskoscia Slaska Cieszytiskiego.
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Wida¢ te manifestacje rowniez w innym fragmencie:

W dole hen pod Jaworowym

Widzisz kraj daleki,

Tam uslyszysz nasza mowe,

Co przetrwata wieki (Wawrosz 1954: 4).

Podkreslony zostaje zwigzek gwary z miejscem — Jaworowym i krajem dale-
kim. Wawrosz faczy tu pejzaz z jezykiem, czyniac gware integralnym elementem
krajobrazu kulturowego. Sformulowanie przetrwata wieki wskazuje na odpor-
noé¢ gwary na zmienne koleje losu, w tym na procesy asymilacyjne i naciski ze-
wnetrzne. Dla Wawrosza gwara to symbol przetrwania i ciggtosci tradycji w obli-
czu historycznych burz. Wyrazenie nasza mowa wprowadza poczucie wspélnoty
i przynaleznosci, pokazujac jezyk jako element budujacy tozsamos¢ zbiorowa.

Gwara, okreslana przez mieszkancéw swoim jezykym, stanowi wazny ele-
ment tozsamosci i jest Zrédlem dumy:

Po dzi$ dziyn méwia se swoim jezykym i bedg mowic jeszcze dlugo czy sie to komu podobo,

czy ni (Wawrosz 1977: 37).

Zdanie to eksponuje niezaleznoé¢ i site lokalnej spotecznosci, ktéra mimo
przemian politycznych i presji asymilacyjnych konsekwentnie zachowuje wia-
sny jezyk. Fraza czy sie to komu podobo, czy ni pelni funkcje jezykowego oporu
wobec préb marginalizacji gwary, stanowiac wyraz Swiadomej obrony kulturo-
wej odrebnoéci. Gwara nie jest tu jedynie srodkiem codziennej komunikacji, ale
symbolem przynaleznoéci i manifestacja lokalnej solidarnosci. Jej trwaloé¢, ak-
centowana przez Wawrosza, wskazuje na role jezyka jako czynnika spajajacego
wspolnote oraz medium pamieci historycznej i kulturowej, ktére chroni miesz-
kancéw Slaska Cieszyniskiego przed utratg tozsamosci w warunkach politycznej
i kulturowej niestabilnosci.

Gwara dla Slazakéw Cieszymskich to cog wiecej niz tylko codzienny sposéb
moéwienia — to swoj jezyk pelen zycia i tradycji. Wawrosz nie godzi si¢ na jej mar-
ginalizacje, ostrzegajac przed traktowaniem jej jak starego, niepotrzebnego dialektu:

W siédmym némerze ,Zwrotu” czytomy... ,ze dialekt cieszyniski w tej chwili nie powinien

juz penié funkcji jezyka méwionego”... Tak jak nie odwazylbych sie rzyc tow. Trousilowi, by

nie méwit w telewizyi po hanacku, tak bych nie poradzil powiedzie¢ starzikowi spod Giro-

wej, by skériczyli ze swoja gwara (Wawrosz 1977: 36-37).

Wawrosz uzywa potocznych zwrotéw i gwarowych form (rzyc, poradzic,
skériczyli), co nadaje tekstowi autentycznoéc i podkresla gleboki zwiazek z zywa
mowaq mieszkanicow regionu. Poréwnanie gwary cieszynskiej do hanackiego
dialektu — obydwa ,méwiace” w mediach — uwypukla prawo gwary do obec-
nosci nie tylko w codziennych rozmowach, lecz takze w publicznej przestrzeni.
Gwara to nie tylko srodek komunikacji, lecz takze symbol oporu wobec zunifi-
kowanego, ,urzedowego” jezyka narzucanego z zewnatrz. Wawrosz pokazuje,
ze jezyk tozsamosciowy to opowies¢ o trwaniu, wspodlnocie i dumie — opowies¢
zapisana wilasnie w tych gwarowych stowach i zwrotach.
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W innym natomiast fragmencie, mimo hardosci wyrazonej wczeéniej,
pisarz ma swiadomosé, ze gwarze grozi niebezpieczenstwo, tj. standardowa pol-
szczyzna i czeszczyzna:

Zodyn sie nie uwzimo, by w urzedach i na zgrémadzyniach moéwilo sie gwarg. Dzisiejsi mio-

dzi ludzie, kierzi wyszli ze szkét, umia pieknie méwié tak po polsku, jak i po czesku. Idzie

o to, by jezyka tego nie haratali, ale starali sie méwi¢ poprawnie (Wawrosz 1977: 37).

Autor zauwaza, ze gwara traci swoje miejsce w oficjalnym dyskursie, ale
wcigz funkcjonuje w przestrzeni prywatnej. Zwrot nie haratali jest szczegdlnie
wymowny — wyraza troske o to, by jezyk, nawet w odmianie gwarowej, byt
uzywany z dbaloscia i szacunkiem dla jego estetyki, a moze i etyki. Wawrosz
zauwaza dychotomie: gwara traci pole w oficjalnym, ,urzedowym” Swiecie
(urzedach i na zgromadzyniach), lecz zyje nadal w codziennych, prywatnych kon-
taktach. Podkresla konieczno$é edukacji mtodego pokolenia, ktére umie pieknie
moéwi¢ zaréwno po polsku, jak i po czesku, ale tez powinno pielegnowac i szano-
wac swoj lokalny jezyk — gware, bedacg waznym elementem tozsamosci.

Poeta ewoluuje w swoim podejsciu do wspdlnotowosci — juz nie tylko przez
pryzmat podziatéw narodowych, lecz jako zjednoczong spotecznos¢ Zaolzia, za-
grozona procesami unifikacji przez standaryzacje polszczyzny i czeszczyzny:

Postochejcie ludzi méwid, jak idg z roboty abo dzieci ze szkoly. Nie poznocie, gdo ma narodo-
wosc¢ czeska, a gdo polska. Méwia tak, jak doma ich tatowie (Wawrosz 1977: 39).

Wawrosz podkresla wspdlny fundament kulturowy spotecznosci Zaolzia.
Gwara, niezaleznie od narodowosci, jest ukazywana jako jezyk jednoczacy ludzi
w codziennym zyciu. Wyrazenie mowiq tak, jak déma ich tatowie wskazuje na po-
koleniowy charakter gwary, ktory przenika sfere zycia prywatnego i publiczne-
go. W ten sposéb autor pokazuje gware jako pomost miedzy réznymi grupami
etnicznymi, co stanowi dowdd na jej integracyjna role.

Bardzo ciekawa postawe ujawniaja dwa fragmenty, w ktérych Wawrosz
broni gwary przed znieksztalcajacymi ja politycznymi etykietami:

Jeszcze bardzy krziwdzace je przirownani gwary do ,kozdéniowszczyzny”. Dzisio kazdy

wiy, gdo byt Kozdén i jaki miot zamiary. Wiymy tez, ze setki ludzi spod Beskidéw za to, ze

sie nie zgodzili z jego polityka, zostato zakatrupiénych w obozach i zginelo na szubiynicach

(Wawrosz 1977: 37).

Byli tacy, co nasz folklor babrali ze $lagzakowszczyzna Kozdénia (by im za to pypec urosnal na
jezyku), ale to je krzywdzace. Wszyscy wiymy, wiela ludzi w obrénie swej kultury zaplacito
to krwig i Zycim (Wawrosz 1977: 39).

Wawrosz z ostrym jezykiem gwarowym (bardzy, przirownani, by im za to py-
pec urosnql na jezyku, babrali) wyraza stanowczy sprzeciw wobec sprowadzania
gwary do narzedzia politycznych rozgrywek, zwlaszcza zwigzanych z ruchem
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slazakowskim Kozdonia'. Zwrot by im za to pypec¢ urosngl na jezyku wprowadza
lekko ironiczna, a jednoczeénie dosadna krytyke wobec tych, ktérzy instrumen-
talizuja gware dla wlasnych celéw. Ta metafora jezykowa eksponuje z1os¢ i dez-
aprobate autora wobec politycznych naduzy¢. Uzycie czasu przesziego we frag-
mentach setki [udzi [...] zostato zakatrupionych i zgineto na szubiynicach ma wymowe
nie tylko faktograficzna, ale takze emocjonalng — wprowadza tragiczny tadu-
nek i nadaje gwarze status §wiadectwa historycznego i moralnego. Styl wypo-
wiedzi jest prosty, ale nacechowany silnym tadunkiem wartosciujagcym. Stowa
takie jak krziwdzgce i frazy typu wszyscy wiymy buduja wspdlnotowa solidarnosé
i poczucie zbiorowej pamieci.

Jak wida¢, Adam Wawrosz ukazuje gware cieszyniska jako kluczowy ele-
ment jezykowego obrazu $wiata Slaska Cieszynskiego. Gwara nie jest dla niego
jedynie srodkiem komunikacji — to symbol trwania, oporu i wspélnoty. Wspdl-
nota ta stopniowo sie rozszerza — obejmuje mieszkanicéw Slaska Cieszymnskie-
go, niezaleznie od tego, czy sa pochodzenia polskiego, czy czeskiego. Wspo6l-
ne zagrozenie, jakim jest standaryzacja jezyka, jednoczy mieszkaricow Zaolzia
w obronie gwary. Poprzez swoja tworczoé¢ Wawrosz walczy o jej miejsce w kul-
turze, sprzeciwiajac sie marginalizacji i deformacji. Analizowane fragmenty sa
dowodem na to, ze jezyk moze by¢ zaréwno narzedziem jednoczenia, jak i no-
$nikiem pamieci zbiorowe;j.

Rola folkloru w budowaniu wspélnoty i tozsamosci ludzi ze Slaska
Cieszynskiego

Twoérczos¢ Adama Wawrosza w sposéb szczegdlny akcentuje znaczenie
folkloru dla zachowania i budowania tozsamosci mieszkancéw Slaska Cieszyri-
skiego. Pisarz traktuje folklor jako fundament lokalnej wspodlnoty, ktéry faczy
pokolenia, chroni przed zapomnieniem tradycji i integruje spotecznos¢ w cza-
sach przemian. Analiza wybranych fragmentéw jego utworéw ujawnia nie tyl-
ko troske o zanikanie kultury ludowej, lecz takze refleksje nad jej potencjatem
w umacnianiu wiezi spotecznych.

Opisujac folklor cieszyniski, Wawrosz nie jest juz jednak takim optymista,
jak przy przedstawianiu dwdéch poprzednich aspektéw funkcjonowania wspol-
noty, czyli tozsamosci i gwary:

Umiyro nasz folklor. W osiedlach, jak w Trzyncu, Karwinej czy Hawiyrzowie nie néndziesz

z niego ani strzepca. Jeszcze na dziedzinach i pod gréniami tu i tam ustyszysz przi dojyniu

1 Jozef Kozdon (1873-1949) byt czolowym dziataczem $laskocieszyriskim, liderem Slaskiej Partii
Ludowej (SPL) i jedna z najbardziej kontrowersyjnych postaci na Slasku Cieszytiskim. Opowiadat
sie za autonomia regionu oraz jego przynaleznoscig do Austro-Wegier, a pézniej do Czechostowa-
cji, co czynilo go przeciwnikiem polskich dazen narodowych. Kozdon byl goragcym oredownikiem
idei neutralnoéci narodowej i odrebnosci Slazakéw, co przysporzyto mu zwolennikow wsréd lokal-
nej ludnosci, ale réwniez wrogéw wéréd polskich i czeskich elit politycznych. Po podziale Slaska
Cieszynskiego w 1920 r. dziatal po stronie czechostowackiej (Jerczynski 2011).
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starg piesniczke abo na szkubaczkach od starek sie dowiysz, jako tu tu hari downi bylo. Ale
6z, starzi umiyrajg, a ni ma ludzi, kierzi by podle Luzyczanéw budzili szacunek do swojego
folkloru. Ba na opak (Wawrosz 1977: 36).

W analizowanym fragmencie poeta z zalem konstatuje zanik folkloru
w obszarach miejskich, takich jak Trzyniec, Karwina czy Hawierzéw, gdzie mo-
dernizacja i urbanizacja skutecznie wypieraja dawne wzorce kulturowe. Uzyte
sformutowania umiyro nasz folklor, nie nondziesz z niego ani strzgpca podkreslaja
dramatyczng utrate czego$ cennego i nieodwracalnego. Wyrazenia te maja cha-
rakter nie tylko opisowy, lecz i ostrzegawczy, wskazujac na powazne zagrozenie
dla tozsamosci lokalnej spotecznosci. Symboliczne odniesienie do tuzyczan,
narodu slowiariskiego aktywnie dbajacego o swoje dziedzictwo kulturowe, jest
swiadomym zabiegiem retorycznym. Stuzy on jako wzér do nasladowania, mo-
del skutecznej ochrony i pielegnacji wlasnej tradycji, ktéra Wawrosz rekomendu-
je Slaskowi Cieszyriskiemu. Jezyk fragmentu charakteryzuije sie prostota, ale tez
duza ekspresja i autentycznoscia — uzycie gwary i zywego jezyka poteguje wra-
Zenie szczeroéci i bliskosci z lokalna spotecznoécig. Zwroty takie jak przi dojyniu
starq piesniczke czy na szkubaczkach od starek tworza obraz codziennych, intym-
nych praktyk przekazywania tradycji, ktére dzi§ zanikaja. Wawrosz ukazuje
folklor jako element wymagajacy $wiadomej ochrony i aktywnego podtrzymy-
wania, zwlaszcza wobec rosnacej urbanizacji i homogenizacji kulturowej. Jego
stowa sa wiec apelem o zachowanie i pielegnowanie lokalnego dziedzictwa jako
fundamentu tozsamosci i wspélnoty Slaska Cieszyniskiego.

W podobnym tonie utrzymany jest druga wypowiedz:

Wezelek naszego folkloru je z roku na rok miynszy. Zamiast mysle¢ o jego wyciepaniu na

$miecisko, trzeba da¢ glowy do grémady i robi¢ wszystko, by sie na dobrze nie zaszuwierzit

wroz z nasza gwara. [...] Nie wytargujmy go z korzyniami, ale raczy targejmy plewiol, kiery

go zaguszo (Wawrosz 1977: 37).

Przede wszystkim uwage zwraca metaforyczny i obrazowy charakter je-
zyka. Pojecie wezetka jako metafory folkloru podkresla jego delikatnos¢ i ogra-
niczona juz objetos¢ — to co$ cennego, ale kruchego, co trzeba otoczy¢ troska.
Uzycie tej metafory sprawia, ze tekst zyskuje walor emocjonalny. Folklor nie
jest czyms abstrakcyjnym, ale czyms, co ,niesiemy” ze soba. Podobnie wyraze-
nia zaszuwierzi¢ ('zniszczy¢, zagrzebac’), targejmy plewiol (‘wyrwijmy chwasty’)
wprowadzaja organiczng metaforyke. Uzycie gwary nie tylko przybliza wypo-
wiedz do doswiadczenia zwykltych ludzi, ale tez nadaje jej sile autentycznego
apelu. Praca nad folklorem poréwnana zostaje do pracy na roli — trzeba ple-
wi¢, ale nie wolno wykorzeniaé. Ta koncepcja wyraza jezykowy konserwatyzm
potaczony z elastycznoscia — chodzi o pielegnacje, a nie konserwacje w sensie
zamrozenia. Szczego6lnie istotne sa tez formy gramatyczne — uzycie 1. os. Im.
(myslmy, robmy, targejmy) i trybu rozkazujacego. Te srodki gramatyczne maja wy-
raznie funkcje retoryczna i perswazyjna. Wawrosz nie tylko moéwi ,za siebie”,
lecz wlacza sie w zbiorowa wspoélnote i réwnoczesnie mobilizuje spolecznosé do
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dzialania. Tryb rozkazujacy nie jest tu wyrazem autorytaryzmu, ale wezwaniem
do wspdélnego, odpowiedzialnego dziatania. Warto tez podkresli¢ zmiane tonu
w stosunku do wczesdniej analizowanych aspektow (tozsamosé i gwara). Tam
zagrozenia byly zewnetrzne — germanizacja, czechizacja, a nawet polonizacja.
Tutaj problemem okazuje si¢ wewnetrzne zaniedbanie: ludzie sami porzucaja
folklor, nie z powodu presji, ale przez rezygnacje, brak $wiadomosci i pokuse
nowoczesnosci. Tym samym jezyk wypowiedzi jest bardziej gorzki, a apel pilniej-
szy. Autor wprost wskazuje na wing wewnatrz wspoélnoty, co stychaé¢ choéby
w ironicznym, gorzkim zdaniu frzeba dac gtowy do gromady — zawartym w nim
nawolywaniu do opamietania sie i wspéldziatania. Jezyk w tym fragmencie — na-
sycony gwarowymi formami, metaforami ludowymi, retorycznymi érodkami
perswazji i emocjonalnymi apelami — nie tylko wzmacnia przekaz Wawrosza,
ale sam jest czescia tego przekazu. Uzycie gwary w tekstach o zagrozonej kultu-
rze ludowej staje sie aktem oporu i forma ratunku — pokazuje, ze tradycja nadal
zyje, kiedy mowi sie gwara.

Pisarz jednak stara sie zmotywowac ludzi do utrzymania kultury ludowej,
dajac wskazowki, jak mozna tego dokonac:

Juz szejset rokéw tutejsi ludzie [...] tariczg i Spiywaja te swoji roztomile piesniczki, z kierymi

,,élqsk”, tak urzeknat ludzki serca na caltym swiecie (Wawrosz 1977: 36).

W tym fragmencie jezyk Wawrosza pelni przede wszystkim funkcje emo-
cjonalng, afirmujaca i mobilizujaca. Pisarz — w odréznieniu od poprzednich,
bardziej pesymistycznych fragmentéw — tutaj pokazuje potencjat folkloru
jako dobra wspdlnego, ktére mozna i warto zachowacd. Jego wypowiedz zyskuje
przez to ton bardziej entuzjastyczny i podnoszacy na duchu, co przejawia sie
réowniez w érodkach jezykowych. Fraza Juz szejset rokéw tutejsi ludzie [...] tariczq
i $piywajg zawiera czasownik w czasie terazniejszym (cho¢ odnosi sie do prze-
sztosci), co stuzy zatarciu granicy miedzy przeszloscia a terazniejszoscia. To za-
bieg jezykowy, ktéry wzmacnia wrazenie cigglosci i nieprzerwanego trwania
tradycji. Wawrosz buduje tym samym obraz folkloru jako czego$, co nadal zyje
i trwa — nie w sensie muzealnym, ale realnym, dynamicznym. Co wiecej, sto-
wa swoji roztomite piesniczki sa niezwykle znamienne. Zdrobnienie piesniczki oraz
przymiotnik roztomife (‘urocze, kochane, petne ciepta’) wprowadzaja uczuciowy
ton, ktéry wskazuje na emocjonalny zwigzek autora z folklorem. Nie chodzi tyl-
ko o zachowanie czego$ funkcjonalnego — to wyraz milosci do tradycji, ktéra
wykracza poza pragmatyzm. Czes¢ zdania z kierymi ‘Slask’, tak urzekngt ludzki
serca na catym swiecie zawiera emfatyczny szyk zdania, w ktérym dopelnienie
(z kierymi) znajduje sie na poczatku. W ten sposéb Wawrosz uwypukla role pie-
éni i tanicéw ludowych jako tych elementéw, ktére przekraczaja granice regio-
nalnosci i majg uniwersalny walor estetyczny. Uzycie stowa urzekngt réwniez ma
znaczenie: to nie jest chfodna , prezentacja” folkloru, ale zachwyt, oczarowanie,
odwotujace sie do emocji odbiorcéw. Wawrosz w tym fragmencie nie tylko méwi
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o folklorze, ale jezykiem oddaje emocjonalny stosunek do niego: uzywa gwaro-
wych form, zdrobnieri, emfatycznego szyku i czasownikéw o silnym tadunku
emocjonalnym, takich jak urzekngc czy spiywac. Takijezyk tworzy obraz folklo-
ru jako zywej, pieknej, osobistej wartosci, ktérej utrata bytaby nie tylko strata
kulturowg, ale emocjonalna i tozsamo$ciowa.

Co wiecej, Wawrosz ma $wiadomos¢, ze nie ma potrzeby kultywowania
wszystkich aspektéw zycia przodkéw:

Ja nie placze za kyrpcami, a nie chce, Zeby moi wnucy chodzili do roboty we wataszczokach

i gunce [...]. Ale Zol mi, ze na festynach, balach i inszych paradach czlowiek nie uwidzi juz

dzietuszki w sukni z wyszywanym zywotkym, w naszkrébionym kabotku abo babeczki

w czepcu. Nie styszymy ani tych piesniczek, kierymi Slask oczarowat nie jyny Europe, ale
i Ameryke (Wawrosz 1977: 38).

W tym fragmencie jezyk ujawnia sie jako srodek wyrazania emocjonalnej
ambiwalencji wobec przemian kulturowych — z jednej strony pragmatyzm,
z drugiej nostalgia. Pisarz celowo uzywa wyrazen nacechowanych emocjonal-
nie i stylistycznie, aby ukazaé, co w kulturze ludowej jest dla niego istotne, a co
— przestarzate. Juz sam poczatek: Ja nie ptacze za kyrpcami jest waznym sygna-
tem. Czasownik ptakac¢ w polaczeniu z gwarowym rzeczownikiem kyrpce (‘buty
goralskie’) stuzy do zaznaczenia dystansu wobec przesadnego idealizowania
przeszloéci. Wawrosz tworzy tym samym jezykowa rame rozsadku — nie cho-
dzi mu o bezkrytyczne odtworzenie wszystkiego, co bylo, ale o $wiadome se-
lekcjonowanie elementéw tradycji. Wyrazenie: a nie cheg, Zeby moi wnucy chodzili
do roboty we wataszczokach i guiice — to typowy przyklad jezyka kolokwialnego
z elementami gwarowymi, ale uzytego z duza doza ironii i zdrowego rozsad-
ku. Pisarz pokazuje tu, ze folklor nie moze by¢ eksponatem muzealnym — nie
chodzi o cofanie sie¢ w czasie. W przeciwienistwie do tego ironicznego poczat-
ku, dalsza czes¢ wypowiedzi zmienia ton: Ale zol mi, Ze... cztowiek nie uwidzi juz
dzietuszki w sukni z wyszywanym Zywotkym... Wydaje sie, ze tutaj jezyk przybie-
ra charakter nostalgiczny. Wawrosz uzywa plastycznych opiséw wizualnych,
takich jak: Zywotek (‘czeé¢ stroju ludowego’), naszkrobiony kabotek (‘usztywniony,
odswietny ubidr’), czepiec, by odmalowaé obraz §wiata barwnego, estetycznego,
zakorzenionego w rytuale i wspdlnocie. Fragment ten jest przyktadem jezyko-
wego przeplatania stylow. Potocznos¢ z ironia: do roboty we wataszczokach i gutice
— brzmia naturalnie, domowo, z dystansem. Liryzm tworza zdrobnienia i re-
gionalizmy: dzietuszki, wyszywany zywotek, piesniczki, ktére wprowadzaja czutosé
iestetyke. W efekcie powstaje jezyk refleksji i emocjonalnej wielowymiarowosci:
pragmatyzm miesza si¢ z sentymentem, racjonalnos¢ z uczuciowoscia.

Wawrosz wielokrotnie podkresla, ze Zaolziacy na wzér innych grup et-
nicznych nie powinni wstydzi¢ sie swojego pochodzenia. Kultywowanie pocho-
dzenia, tradycji, zwyczajéw, sztuki ludowej powinno napawac duma:
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W Polsce ,Krakowiakéw i Goroli” graja w tyjatrach, a Zodyn sie nie boi, Ze se jezyk zapa-
skudzi gwara. Jyny u nas, krém ,Gorola”, mémy psinico i pod naszymi groniami wolymy
$piywac ,bitlesowski” piesniczki niz ludowe (Wawrosz 1977: 38).

Jeszczech nie widziot, by z CZM uczyli okrém ,bugi-bugi” ,tojoka” [sic!] albo , kowola (Waw-
rosz 1977: 38-39).

W tych dwoch fragmentach jezyk Adama Wawrosza odgrywa kluczowa role
nie tylko w wyrazeniu jego stanowiska, ale tez w emocjonalnym i retorycznym
oddziatywaniu na odbiorce. To jezyk silnie nacechowany wartosciujaco, ktéry
faczy ironie, krytyke spoteczng i apel emocjonalny. Wawrosz wykorzystuje ele-
menty gwarowe, kontrast kulturowy oraz intensywnie nacechowana leksyke,
by wyrazi¢ rozczarowanie i zmotywowaé odbiorcéw do przewarto$ciowania
wlasnego stosunku do kultury ludowej. W zdaniu: W Polsce , Krakowiakéw i Go-
roli” grajq w tyjatrach, a Zodyn sie nie boi, Ze se jezyk zapaskudzi gwarg jezyk ironii
stuzy do skontrastowania postaw mieszkaricow Slaska Cieszynskiego z innymi
regionami Polski. Stowo zapaskudzi jest potoczne, emocjonalnie silne i nacecho-
wane pogardliwie — Wawrosz ironizuje, pokazujac absurd obaw przed uzywa-
niem gwary. Wyrazenie jyny u nas momy psinico to przyklad jezykowej ekspresji
frustracji. Stowo psitico (‘nic, byle co’) wyraza silny osad, ze mieszkarnicy Zaolzia
pozbawili sie sami wtasnej kultury lub ja zlekcewazyli. Ciekawy zabieg moz-
na zaobserwowac we frazie Pod naszymi groniami wolymy spiywac , bitlesowski”
piesniczki niz ludowe. Warto zaryzykowac stwierdzenie, ze autor celowo uzywa
zmodyfikowanej formy bitlesowski, ktéra pokazuje obcos¢ i powierzchownosé
kultury masowej wobec zakorzenionego folkloru. Wstawienie przymiotnika bi-
tlesowski zamiast neutralnego bitelsowski czy bitelsowy to zatem $wiadomy zabieg
stylistyczny — wprowadzenie dystansu. W drugim fragmencie wydaje sie, ze
pisarz z rozczarowaniem odnosi sie do edukacji kulturalnej, ktéra pomija lokal-
ny folklor na rzecz popularnych, obcych trendéw. Jego zdaniem tradycyjne tan-
ce, takie jak tojok czy kowol, powinny by¢ czeécig programu edukacyjnego, po-
niewaz maja potencjal do integrowania spolecznoéci. Zestawienie gwarowych
nazw tancéw z deprecjonujacym okresleniem bugi-bugi wprowadza opozycje
SWOJ — OBCY. Obca jest oczywiscie powierzchowna kultura rozrywkowa, kt6-
ra wypiera folklor. Cho¢ nie wprost rozkazujacy, styl Wawrosza jest moralizu-
jacy i pelen wyrzutu. Wskazuje: inni potrafiq, a my nie. Tego rodzaju konstrukcja
wywoluje wstyd i refleksje — to retoryka wewnetrznego sumienia wspdlnoty.
Pisarz nie stawia sie¢ ponad spolecznoscia, ale jako jej glos — reprezentuje ja
i jednoczesnie rozlicza. Wawrosz stosuje jezyk oparty na kontrascie, ironii, au-
tentycznosci gwarowej oraz krytyce spotecznej, by wzmocnié przekaz o potrze-
bie szacunku dla wlasnej kultury. Jego jezyk nie tylko opisuje rzeczywistosc,
ale ja emocjonalnie ocenia i prébuje zmieniaé, wywotujac refleksje, zal i — by¢
moze — dume.

Podsumowujac, folklor w twoérczoéci Wawrosza odgrywa kluczowa role
w budowaniu poczucia przynaleznosci do wspdlnoty Slazakéw Cieszytiskich.
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Jest nie tylko zbiorem tradycyjnych piesni, tanncéw czy strojéw, lecz takze sym-
bolem wiezi z przeszloscia, ktéra ksztaltuje tozsamosé regionu. Zanikanie folk-
loru jest dla Wawrosza powodem do smutku, ale takze powodem, by apelowac
o dzialanie — o aktywne pielegnowanie tradycji, ktére moga zjednoczy¢ miesz-
kancéw Slaska Cieszyriskiego. Tak jak w przypadku gwary Adam Wawrosz
ukazuije folklor jako fundament tozsamosci Slaska Cieszytiskiego, ktéry pozwala
lokalnej spotecznosci zachowac poczucie odrebnosci i godnosci w obliczu zmian
historycznych i kulturowych. Jego twérczos¢ przypomina, ze kultura ludowa to
nie tylko element przesziosci, ale takze zywy zaséb wspdlnotowego doswiad-
czenia, ktéry moze ksztattowac przysztos¢, wzmacniajac wiezi spoleczne i dume
z wlasnego dziedzictwa. Nalezy rowniez podkresli¢, ze Wawrosz zacheca do
refleksji nad tym, jak wspoétczesne spoteczeristwo moze czerpac z bogactwa folk-
loru, nie tracac jednoczesnie kontaktu z nowoczesnoscia.

Wspoélnota w tworczosci Adama Wawrosza jako uniwersalny konstrukt

Adam Wawrosz ukazuje wspélnote Slazakéw Cieszyniskich jako wielowy-
miarowy fenomen, ktéry odnosi si¢ do réznych grup spolecznych i przestrzeni
zycia. Wspélnota nie ogranicza si¢ do jednego poziomu, lecz obejmuje relacje
rodzinne, lokalne spotecznosci oraz doswiadczenia zbiorowe wynikajace z hi-
storii regionu i dramatycznych wydarzeit XX w. Wspodlnota w jego utworach jest
jednoczesnie schronieniem, przestrzenig ksztaltowania tozsamosci i miejscem
konfrontacji z trudnoéciami losu.

Wawrosz szczegdlnie mocno podkresla role rodziny — zaréwno najbliz-
szej, jak i dalszej — w budowaniu wiezi wspélnotowych. Fragmenty dotyczace
wielopokoleniowych rodzin, réznorodnych ich loséw oraz przetrwania w trud-
nych warunkach historycznych, pokazuja, ze rodzina byla dla autora przestrze-
nig poczucia przynaleznosci i bezpieczefistwa. W utworze, w ktérym opisuje
rézne wersje nazwisk cztonkéw rodziny Maczkow, widoczna jest jednosé mimo
zewnetrznych pres;ji, takich jak administracyjne ingerencje w tozsamos¢. Rodzi-
na w tej opowiesci staje sie symbolem wspoélnoty opartej na lojalnosci, ktéra jest
niezalezna od zewnetrznych narzucanych tozsamosci, czy to czeskiej, polskiej,
czy niemieckiej.

Wawrosz ukazuje réwniez wie$ jako naturalne centrum zycia wspoélnoto-
wego. W tekstach takich jak Z lesnej polany patrzytem na dét na rozsiane domy...
dostrzegalna jest gleboka wiez mieszkancow z ich ziemig, kultura i sasiadami.
Wies jawi sie tutaj jako mikroswiat, w ktérym relacje miedzyludzkie odgrywaja
kluczowa role. Nawet w trudnych czasach wojennych i powojennych wspdlno-
towoé¢ mieszkaricow Slaska Cieszyriskiego wytania sie jako sita umozliwiajaca
przetrwanie. Jednoczesnie Wawrosz wskazuje, ze urbanizacja i nowoczesnos¢
stopniowo ostabiaja te wiezi, co wida¢ w refleksjach na temat zanikania folklo-
ru. Autor z zalem przywoluje brak tradycji w miastach takich jak Trzyniec czy
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Karwina, gdzie nowe pokolenia porzucaja dziedzictwo kulturowe. Jednak nie
chodzi tutaj wyltacznie o zanik tradycyjnych pies$ni i strojéw — Wawrosz suge-
ruje, ze wraz z nimi zanika takze glebsza wspélnota wartosci, ktéra ksztattowa-
ta region przez wieki.

Historia Slaska Cieszymnskiego jest pelna podziatéw, konfliktéw narodowo-
Sciowych i traum wynikajacych z walki o przynaleznoé¢ paristwowa. Wawrosz
oddaje to w pytaniu , Kim wiec jestes, biedny $laski cztowieku?”, ktére wskazuje
na trudna sytuacje mieszkancéw tego pogranicznego regionu. Polityczne spory
miedzy Polakami, Czechami i Niemcami stawiaja ludzi w potozeniu, w ktérym
trudno im okresli¢ swoja tozsamosé¢ narodowa. Ta rozbita wspélnota narodo-
wosciowa, naznaczona podziatami i brakiem zaufania, kontrastuje z opisywang
przez autora jednoscia wynikajaca z folkloru i lokalnych tradycji.

Wspoélne doswiadczenie II wojny $wiatowej staje sie kolejnym aspektem
wspoélnoty w tworczoséci Wawrosza. Jego opowiesci o odmowie podpisania vol-
kslisty czy opis pracy przymusowej pokazuja, ze w sytuacjach skrajnych soli-
darnos¢ i wspdlne wartoéci mogly ratowac ludzkie zycie. Jednoczesnie wojna
wprowadza do wspdlnoty element zdrady i oskarzen, co wida¢ w refleksjach na
temat kolaborantéw czy ludzi, ktérzy zdradzali swoich sasiadéw (,Byliijudasze
sprzedajacy diabtu nie tylko siebie, lecz i swych braci”). To podkresla, ze wspol-
nota, cho¢ moze by¢ miejscem wsparcia, jest réwniez podatna na dezintegracje
pod wptywem ekstremalnych okolicznosci.

Wawrosz przywoluje takze doswiadczenie wiezZniéw obozéw jako specy-
ficzng forme wspdlnoty. Opisy cierpienia, strachu i brutalnosci, jak w fragmen-
cie dotyczacym gestapo (,Za éciana rozlygot sie nieludzki wrzask...”), pokazuja,
ze wspolnota cierpienia i przesladowan ksztattowata sie nie z wyboru, lecz z ko-
niecznosci. Wspdlne doswiadczenia graniczne tworzyly wiezi oparte na empatii
i wspolczuciu, ale tez na walce o przetrwanie.

Wspoélnota w tworczosci Wawrosza jest konstruktem zlozonym, ktéry
odnosi sie zaréwno do najblizszego otoczenia, jak i szerszych grup spotecz-
nych. Rodzina, wies, region, a nawet ludzie polaczeni wspdlnym cierpieniem
— wszystkie te grupy skladaja sie na wielowarstwowy obraz zycia spotecznego
Slaska Cieszynskiego. Wawrosz przedstawia wspoélnote jako sile, ktéra pomaga
przetrwac trudne czasy, ale jednoczesnie jest delikatna i podatna na zniszcze-
nie, jesli zostanie zaniedbana lub zdradzona.

Tozsamos¢ kulturowa na pograniczu

Problematyka tozsamosci kulturowej i narodowej, szczegodlnie istotna
w tworczosci Adama Wawrosza, znajduje osadzenie w refleks;ji teoretycznej nad
zjawiskami wielokulturowosci, transnarodowosci oraz tozsamosci zlozonej.
Jerzy Nikitorowicz, badajac procesy ksztaltowania sie tozsamosci jednostki
w warunkach pogranicza, wskazuje na ich dynamiczny i relacyjny charakter.
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W jego ujeciu tozsamos¢ nie jest kategoriq sztywna, lecz ewoluuje w zalezno-
sci od kontekstu spoteczno-kulturowego i doswiadczen zyciowych jednostki
(Nikitorowicz 2020). W tworczoéci Wawrosza ta ptynnosé wyraza sie poprzez
ukazywanie postaci uwiklanych w konflikty narodowosciowe i jezykowe, ktére
czesto nie moga jednoznacznie okreéli¢ swojej przynaleznosci (, Kim wiec jestes,
biedny $laski czlowieku?”).

Alina Szczurek-Boruta zwraca uwage na role dziedzictwa kulturowego
oraz lokalnych tradycji w budowaniu tozsamosci regionalnej. Badaczka opisuje
zakorzenienie tozsamosci ludzi pogranicza (Szczurek-Boruta 2011), co wspoétgra
z dzielami Wawrosza ukazujacymi gware, folklor i pamie¢ zbiorowa jako fun-
damenty lokalnej wspélnoty i elementy spajajace Slask Cieszyniski mimo histo-
rycznych zawirowan. Autor tworzy z tych skltadnikéw swoista narracje tozsamo-
Sciowa, w ktorej lojalnos¢é wobec , matej ojczyzny” staje sie wartoscia nadrzedna.

Z kolei Pawet Boski w badaniach nad tozsamoscig kulturowa wyréznia
m.in. tozsamo$¢ marginalng oraz zintegrowana. Pierwsza cechuje sie brakiem
zakorzenienia w jakiejkolwiek kulturze dominujacej, druga zaé — harmonij-
nym tgczeniem elementéw réznych kultur (Boski 2009). W twoérczosci Wawrosza
obecne sa $lady obu postaw: z jednej strony doswiadczenie alienacji i przymusu
wyboru pomiedzy polskoscia, czeskoscia a niemieckoscig, z drugiej — préba
budowania odrebnej, zintegrowanej tozsamosci $laskocieszynskiej, czerpiacej
z wielu Zrddel, lecz osadzonej w lokalnym do$wiadczeniu i jezyku.

Zakofczenie

Tworczosé Adama Wawrosza to nie tylko literacki zapis loséw jednostki, ale
takze gleboka refleksja nad tozsamoscia, historia i codziennoscia mieszkaricéw
Slaska Cieszynskiego. Jego dzieta ukazuja wyjatkowy mikroswiat tego regionu
— réznorodny, wielowarstwowy i pelen napig¢, ale jednoczesnie gleboko zinte-
growany dzieki wspélnym wartoéciom, dodwiadczeniom i tradycjom. Wawrosz
z jednej strony jest glosem spotecznosci, a z drugiej swoje stowa kieruje przede
wszystkim do tej spolecznosci (,naszych”/,swoich”). Nie boi si¢ jej krytykowad,
ale przede wszystkim zacheca do zachowania wspdélnotowosci.

Pisarz pelni wiec funkcje rzecznika i kronikarza Slazakow Cieszynskich.
Przekaz zostaje wzmocniony gwara, po ktéra pisarz najczesciej siega jako po
tworzywo tekstéw. Przez to, zZe pisze w gwarze, staje sie bardziej wiarygodny
i bliski mieszkaiicom Slaska Cieszymnskiego, ktérzy w jego utworach odnajduja
autentyzm. To czyni go nie tylko artysta, ale réwniez dokumentalista — kims,
kto zapisuje glos regionu na kartach literatury, by ocali¢ go od zapomnienia.

Wawrosz ukazuje wspélnote Slaska Cieszyriskiego jako wyjatkowy twor
spoleczny. Region ten, naznaczony przez wieki czechizacja, germanizacja i po-
lonizacja, stworzyl autonomiczng wspdlnote, ktéra mimo presji zewnetrznych
potrafila zachowaé swoja odrebnoéé. Ta autonomia przejawia sie zaréwno
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w jezyku, jak i w tradycjach, ktére przetrwaty dzieki lojalnosci mieszkaricoéw
wobec swojej malej ojczyzny. Nielatwa historia regionu — jego podziaty poli-
tyczne i narodowosciowe, doswiadczenia wojenne i powojenne, migracje lud-
noéci — w sposob paradoksalny przyczynily sie do zacie$nienia wiezi spotecz-
nych. Wawrosz pokazuje, ze mieszkaricéw Slaska Cieszyniskiego taczy nie tylko
wspolne pochodzenie, ale takze podobne do$wiadczenia przetrwania w trud-
nych warunkach, co powinno by¢ pielegnowane i traktowane jako zZrédto dumy.
Autor zaznacza, moze zyczeniowo, ze cho¢ Slazacy byli zmuszeni zmienia¢ swo-
ja przynaleznos¢ narodowa, to w glebi serca zawsze pozostawali wierni swojej
ziemi i jej wartoSciom.

Wawrosz szczegdlnie uwypukla role gwary jako fundamentu tozsamosci
mieszkancéw Slaska Cieszyniskiego. Jezyk ten, bedacy mieszanka polszczyzny,
czeszczyzny i wplywoéw niemieckich, symbolizuje skomplikowana historie re-
gionu i jego mieszkancow. Dla autora gwara nie jest jedynie narzedziem komu-
nikacji, ale nosnikiem tradycji, wartosci i pamieci zbiorowej. Jednakze Wawrosz
ma $wiadomosé, ze przyszios¢ tego jezyka jest zagrozona. W tekstach wyraza
zal, ze gwara stopniowo znika z codziennego zycia, wypierana przez literacki
jezyk polski lub czeski, a takze przez wptywy globalnej kultury. Apeluje zatem
o zachowanie jezyka jako kluczowego elementu lokalnej tozsamosci, zdajac so-
bie sprawe z trudnosci w jego ochronie.

Obok gwary Wawrosz szczegdlng wage przywiazuje do folkloru Slaska Cie-
szynskiego. Pieéni, tanice, stroje ludowe i tradycje — wszystko to stanowito nie-
gdys$ integralna czes¢ zycia mieszkanicow regionu. Folklor powinien by¢ zatem
dla mieszkancow tych ziem zrédlem poczucia dumy i $wiadectwem kulturowe-
go bogactwa. Wawrosz zauwaza, ze regionalna kultura ludowa, wyrézniajaca
sie swoja oryginalnoscia i ekspresja, zyskala uznanie réwniez poza granicami
regionu, a nawet i na arenie miedzynarodowej. Jednakze autor dostrzega proces
zanikania tej spuscizny. Wspolczesnosé i wptywy zachodniej kultury stopniowo
wypierajg tradycyjne wartoéci. Wawrosz ubolewa nad tym, ze miode pokolenie
nie interesuje sig¢ folklorem, a kultura popularna zastepuje dawne pieéni i tarice.
Jego tworczosé jest wiec swoistym wotaniem o pamieé i szacunek dla dziedzic-
twa kulturowego, ktére — jak podkresla — stanowi nieodlaczng czes¢ tozsamo-
Sci mieszkancow regionu.

Reasumujac, twoérczoé¢ Adama Wawrosza mozna uznaé za wielowymiarowe
$wiadectwo zycia wspdlnoty Slaska Cieszytiskiego w czasach dynamicznych prze-
mian spolecznych, politycznych i kulturowych. W jego dzietach wyraznie przebija
przekonanie, ze region ten, cho¢ naznaczony trudnag historig i zlozong tozsamo-
Scig, posiada ogromna wartos¢ jako przestrzen unikalnej kultury i tradycji. Waw-
rosz nie tylko dokumentuje zycie Slazakéw Cieszynskich, ale takze inspiruje do
refleksji nad ich losem. Jego twoérczoé¢ przypomina, ze wspélnota — cho¢ na po-
z6r lokalna i ograniczona — ma w sobie uniwersalne przestanie o przetrwaniu,
solidarnoéci i szacunku dla tradycji w obliczu globalnych wyzwan.
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