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BAROK W MISTYCE - HIPERTROFIA MYSLI I EMOCJI? (1)

»CZy moze by¢ cos smutniejszego niz
powracanie do siebie, jezeli cztowiek
zdotat sie od siebie oderwac?”

Julien Green
»esencja jest ofiarq”

Cioran

Nie ma mistyki bez porywu wynoszacego poza Swiat rzeczy
poddany pragmatycznej manipulacji. NajczeSciej przedmiot tego
impetu, pozwalajacego podmiotowi wznosi¢ sie ponad trywialnos¢
naturalnego istnienia ku doskonatosci lub czystoSci, nazywany jest
transcendencja, boskoscia czy Bogiem. Bez pewnego respektu dla
sacrum jako innosci wobec racjonalnej Evidenz trudno bytoby =z
wewnetrznym poczuciem sensu dywagowac o mistyce. Nie jest moze
natomiast nie do przyjecia wyjscie w refleksji nad mistyka poza
konfesyjnie i doktrynalnie rozumiang poboznos$¢. W istocie nie ona jest
dla mnie najwazniejsza, chociaz porusza¢ moga zarliwo$¢ i liryzm
zwigzanych z nig natchnien i inwokacji. W mistyce interesuja mnie
emanacje pewnego rozjatrzenia i pewnej intensywnos$ci, pewnego
napiecia sytuujgcego na granicy, ktoéra bierze w nawias biologiczne
trwanie, znosi warto$¢ temporalnego istnienia. To ,,p6jScie az do kresu”,
to zerwanie paktu z czasem opisuje intrygujace osobiste doSwiadczenie,
ktorego perypetie traktowa¢ mozna jako egzystencjalng lekcje.
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Doswiadczenie mistyczne bytoby relacja ze zmagan cztowieka
Swiadomego swego rozdarcia miedzy profanicznoscig hic et nunc,
zywiotem policzalnej empirii, a mobilizujgca ducha sakralno$cig, ktora
nie zna miary i ktorej korelatami w doczesnym zyciu jednostki s3
wyobraznia, pragnienia czy zachwyt. Tak ujmowane doswiadczenie nie
negowatoby zapewne, ale zawieszalo krytyczng, demaskatorska
wyktadnie zaproponowana w jego sprawie przez Nietzschego i Reicha.
Nietzsche widziatby w nim demonstracje dekadencka i nihilistyczna,
ucieczke w zaswiaty od jedynie godnego afirmacji immanentnego Zycia
[por. Nietzsche 2003]. Dla Reicha mistyka byta alienacja zahamowanej,
odwréconej od swojego naturalnego celu seksualno$ci, mistyfikacjg
fundowang na leku przed przyjemnoscia wpajanym od dziecinstwa w
patriarchalnej kulturze (opresyjnym klasowym spoteczenstwie z jego
autorytarnymi instytucjami) i interesownie eksploatowanym przez
Kos$ciét [por. Reich 1996, 2009].

Niezaleznie od uwodzacej perswazyjnosci tych rozstrzygnie¢ o
mistyce moéwi¢ tez bodaj mozna poza ich kontekstem. Rownie
instygujaca, cho¢ alternatywng perspektywe przyjeli na przyktad
Huysmans, Bataille czy Cioran. Od reprezentowanych przez mistykow
weny i meczenskiego ofiarnictwa Huysmans, czerpigcy z
pryncypialnego reakcjonizmu de Maistre’a [por. de Maistre 2011],
uzalezniat w koncu losy $wiata, bedgcego areng rywalizacji sit boskich i
szatanskich; gdyby nie modlitwy, uniesienia i martyrologia Swietych,
zgubna dla Swiata przewage zyskataby odwieczna, czyhajaca na okazje
do globalnej inwazji ingrediencja demoniczna [por. Huysmans 1960].
Bataille widzi doswiadczenie mistyczne jako przesigkniete promowang
przez siebie w charakterze telosu komunikacyjng inklinacja, majaca na
celu wyrugowanie monadycznosci indywidualnego bytu i jego
pleromatyczne spetnienie [por. Bataille, 1998, 1999]. Wolny od ztudzen
wydostania sie z upadlego Swiata, Swiadomy fantasmagorycznosci
wszelkiej mistyki, Cioran, najtrzezZwiejszy wsrdd sceptykow, nie ustaje
w tesknocie za inno$cig zredukowang przez pesymizm i rozpacz do
rangi niemozliwego [por. Cioran 2004]. Mistyka jako powab? Z
domieszka eterycznej instruktywnos$ci w sprawie ludzkiej kondycji
rozpietej miedzy zyciem a Smiercig? Tak, by¢ moze to wiasnie.

Poznanie, czyli wiara ugruntowana w mitosci
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Przedmiotem refleksji mistycznej sg przygody duszy w drodze
do Boga, ktdry jest jej Zrédlem i kresem, ale od ktorego oddzielona jest
ona swoim biezgcym usytuowaniem w czasie i przestrzeni. W mistyce
znajduje wyraz dramatyczne odczucie tej eterycznej wiezi, okreslanej
przez geneze i cel, do ktorej realne zycie wprowadza zaktocenia. Stad
tanatyczny nastréj czesto ewokowany w mistyce i tanatyczne
predylekcje jej reprezentantdéw, rozpoznajacych w Smierci sposéb na
u$mierzenie ich endogennej tesknoty. Rozjatrzenie, niwelowane
naprawde dopiero przez Smier¢, jest tembrem duszy potwierdzajagcym
jej autentycznos$¢. Spokdj, ktéry skadinad staje sie jej fetyszem, a
uprzystepnia sie tylko epizodycznie wskutek nadzwyczajnych staran i
nadprzyrodzonego wsparcia, faktycznie jest jej wzbroniony. Sw. Teresa
z Awili bardziej niz o dusze ,cierpigca chocby najsilniejsze pokusy”
trwozy sie o dusze ,zawsze spokojne”; jakkolwiek uznaje wystepowanie
takich efemeryd, to obawia sie ich narazenia na to, Ze nie poznajg, czym
sg (por. T, IV, 103). Poznanie jest bowiem dla mistykéw postulowang
przez wzniosto$¢ rudymentarnego i teleologicznego przymierza z
Bogiem ro6znica miedzy skazong doczesno$cia i transparentnym
zaSwiatem: ,zycie zmystowe niczym innym nie jest jeno ciemnica. (...) a
niczym jest i mniej niz niczym wszystko, cokolwiek sie koniczy i co sie
nie podoba Bogu” (T, I, 288). Fundowane na tej réznicy ludzkie
rozdarcie opisuje Teresa w ,jedwabnej metaforze”, ilustrujacej
przemiane poczwarki (istoty naturalnej, zmystowej, egotycznej,
bezrefleksyjnej) w motyla (dusze owtadnietg nadprzyrodzong mitoscia)
- rozkoszujgc sie ,spoczynkiem” w sporadycznych spotkaniach z
Bogiem, motyl pograza sie w niepokoju, gdy musi wréci¢ do $wiata; jego
los wyznacza alienacja i nieskonczone poszukiwanie: ,C6z tedy
dziwnego, Ze ten motyl, czujac sie obco wsrdd tych rzeczy ziemskich,
szuka sobie miejsca, kedy by spoczat? I dokadze biedny sie uda?” (T, III,
305). Eskalacja réznicy az po hiatus stanowi zasade mysli i duchowej
pedagogiki Sw. Jana od Krzyza i $w. Teresy, pozwalajaca im
konstatowa¢ niechlubng ignorancje- ,Wielka to zaiste wina nasza i
wstyd, ze z wlasnej winy naszej nie znamy samych siebie ani nie wiemy,
czym jesteSmy. (...) Znamy dobrze te prawdy i wierzymy w nie, ale
skutkiem tego, Ze nigdy sie nie zastanawiamy nad nimi, staja sie one tak
obce naszej duszy, jak gdybySmy ich nie znali i zna¢ nie chcieli” (T, III,
225; V, 173) - i okresla¢ warunki orientujgcego ku prawdzie
rozumienia. Metaforg tego hiatusu jest u Teresy przeciwstawienie dwu
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rodzajow ognia: trawigcego dusze ognia ,namietnos$ci i grzechu” oraz
ognia ,mitoSci Bozej”, ktory oczyszcza i zapewnia rado$¢ wiecznego
obcowania z Bogiem. Polecajac ten drugi, Teresa koreluje go z krzepigca
i zbawczg moca ran Chrystusa: ,jak bezpiecznie postepowatby wsrod
niebezpieczenstw tego nedznego Zycia - kto by co dzien spragnionym
sercem usta swe do was przyktadat i starat sie napawac¢ wnetrze swoje
tryskajacymi z was boskimi zdrojami!” (T, V, 165-166).

Wyrazem ignorancji sa ludzkie stabosci, grzechy i upadki: ,sami
siebie nie rozumiemy i nie wiemy, czego chcemy! I z tym, czego
pragniemy, sami sie rozmijamy! (...) bo gdyby$Smy rozumieli i pamietali,
co to jest grzech, chyba bySmy sie nie wazyli na taka straszng
zuchwatos¢” (T, 11, 164, 402). Z braku samowiedzy biorg sie tez wedtug
Teresy takie choroby duszy jak ,strapienie” czy ,melancholia”
»wszystkie te niepokoje i udreczenia nasze po wiekszej czesci z tego
pochodzg, Ze same siebie nie rozumiemy” (T, Ill, 271-272). Rozumienie
za$, traktowane praktycznie (,Daj nam Boze, bySmy to, co rozumiemy,
umiaty spei¢”; T, 1II, 115), oznacza poglebiajaca sie pokorel,
uswiadomienie sobie przez cztowieka wtasnej nedzy?, zal, skruches3,
zawierzenie Bogu (duch ,jest niesposobny i ociezaly do wzniesienia sie
w gore, jesli Bég go nie podniesie”; T, I, 308), czyli zaparcie sie siebie
(scedowanie na boska wtasnej woli)*: ,Bytoby za$ nierozumem, gdyby

1 Ludzka miara bowiem, przyktadana w dumnym porywie do ewaluacji nie tylko
Jrzeczy $wieckich, ale i duchowych”, sprawia, ze ,daleko w sadach swoich zbaczamy
od prawdy!” (T, I, 517).

2 Nie ma za$ prawdy wiekszej nad te, Ze sami z siebie nic nie mamy dobrego, Ze nasza
jest tylko nedza i nico$¢” (T, 1II, 404). Przekonujemy sie o tym, gdy Bég, chcac
u$wiadomié¢ nam nasza kondycje, ,usuwa od [nas] od czasu do czasu pociechy swoje
(...); pozbawieni tych pociech, od razu poznajemy, czym sami z siebie jestesmy” (T, III,
258). Mobilizujac do poznania siebie, Teresa zaleca jednocze$nie tym, ktérymi
woéwczas sie stajemy, zarliwos¢ i blaganie jako antidotum na przytomnie
skonstatowang niedole: ,Poznajmy nedze nasza i tym gorecej pragnijmy doj$¢ tam,
gdzie juz «nami nikt nie wzgardzi». (...) A wiec zabierz nas, Panie, stad i zawiedZ nas
tam, gdzie juz nie wzgardza nami te nedze, szydercza sobie z duszy igraszke czynigce!”
(T, 111, 274).

3 Teresa probuje ja wywotac apelem do ociemniatych w grzechu: ,,Otwérzcie juz oczy!
Wotaniem wielkim i ze tzami blagajcie, aby was o$wiecit Ten, ktory jest $wiattoScig
Swiata!” (T, V, 171).

4 ,Bo sami z siebie niemoca tylko jestesmy. (...) Nigdy juz nie bede polegata na zadnej
rzeczy, ktérej bym sama chciata dla siebie! Ty za mnie chciej i ze mna czyn, cokolwiek
pragniesz! Ja chce réwniez tego, bo wszystko dobro moje w tym, bym czynita Twoja
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kto sadzit, ze moze wnij$¢ do nieba, nie wszedtszy naprz6d w siebie, aby
poznac siebie samego i zastanowi¢ sie nad nedza wtasng i nad tym, co
winien jest Bogu i btaga¢ ustawicznie mitosierdzie Jego” (T, IlI, 250).
Rozumienie nie jest wiec promocja rozumu jako autonomicznej
dyspozycji intelektualnej zajetej spekulowaniem i ekspansywnie
konstruujacej ,techniczny obraz $wiata”. Przeciwnie, to wlasnie
ukorzenie rozumu jest warunkiem rozumienia. Teresa, w najlepszym
razie instrumentalnie, a czeSciej protekcjonalnie traktujgca rozum -
przeszkadza on kontemplacyjnemu skupieniu ,na samotnosci” (,taki
jest zapamietaty, Ze miota sie i rzuca na ksztatt furiata”); w mieszkaniu
siédmym ,nie ma czego dziata¢ ani szuka¢”; w ,modlitwie odpocznienia”
wola powinna na niego nie zwazac lub troszczy¢ sie o niego ,tyle, co o
brednie wariata”; w zjednoczeniu ,jest on jakby zdeptany nogami” (T, I,
398; III, 432; 1, 153; IV, 122) - rekomenduje jego ,unizenie przed
tajemnicami Bozymi” i przypominajac postawe Maryi podczas
Zwiastowania, zaleca uczonym, by ,zechcieli cho¢ w czastce wzigc¢ sobie
nauke i przyktad z pokory Panny Najswietszej” (T, IV, 143). Do swych
podopiecznych zwraca sie za$ jeszcze mniej ceremonialnie: ,czego (...)
nie rozumiecie, w to sercem prostym i pokornym wierzcie” (T, IV, 97).
Podobnie nieogledny jest Jan: rozum ma wierzy¢ a nie spekulowac -
wkracza¢ w prawdziwie rozswietlajgce mroki wiary (por. J, IV, 778; I,
195-196), dac¢ sie przenikna¢ ,promieniowi ciemnos$ci” badz ,ztgczy¢ z
tym ciemnym wichrem, ktérym postugiwal sie Bog dla objawienia
Hiobowi swoich tajemnic” (], I, 211, 214) - pomagajagc w ten sposob
przezwyciezy¢ ,nieszczeSliwg dole naszego zywota” (ze ,to, co
najjasniejsze i najprawdziwsze, wydaje sie nam ciemne i niepewne”):
»Jesli wiec chcemy by¢ pewni drogi, musimy zamkna¢ oczy i wejs¢ w
ciemnosci” (J, I, 494). Do poznania prawdy dochodzi sie w mistyce
przez wiare. Jej Zzrodtem za$ jest mitos$¢, ktéra stanowi odpowiedz duszy
na kierowang ku niej zbawcza mito$¢ Boga: ,ilez cierpie nad tym, Ze te
mito$¢ Twoja tylu zatraca w nedznych ziemskich rzeczach! Gdyby dusza
wiedziata, Ze tylko przez nig moze by¢ uleczona, jakzeby pragneta i
szukata tego namaszczenia mitosci!” (T, II, 79). Dusza u$Swiadomiona

wole!” (T, III, 232; V, 180). - ,,0 wolna Wolo, nedzna niewolnico twojej wolnosci, jesli
nie zyjesz przebita i przytwierdzona gwozdziami bojazni i mitosci Tego, ktory cie
stworzyt!” (T, V, 181). - ,Szukalam lekarstwa, czynilam starania, ale snadZ nie
rozumiatam tego, Ze wszystka pilno$¢ nasza niewiele sie przyda, dopdki odrzuciwszy
bezwarunkowo wszelka ufno$¢ w samych sobie, nie potozymy jej w Bogu” (T, 1, 179).
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wie, ze ,tylko taka mito$¢ godna jest tej nazwy, a wszelkie inne niskie
przywigzania przywtaszczaja jeno miano mitosci” (T, II, 39).

Dokonujgc wiwisekcji tego wuczucia, Teresa demistyfikuje
warto$¢ naturalnych mitosnych uniesien, potrzebe bycia kochanym,
zaledwie aprobuje wole wzajemnoSci i stara sie nas przekona¢, ze
horyzontalnych mitosnych inwestycji nie ré6wnowaza dos$¢ godziwe
korzysci: ,Nieraz sobie mysSle, Ze wszelkie pragnienie tego, aby nas
kochano, jest w gruncie rzeczy dowodem wielkiego za$lepienia (...).
Przy bliZszym zastanowieniu sie nad sobg nietrudno spostrzec, ze gdy
pragniemy, aby nas kochano, zawsze w tym szukamy jakiego$ interesu
wilasnego, pozytku czy przyjemnoSci. (...) Prawda, ze i najszczersza i
najprawdziwsza mito§¢ z natury ma to do siebie, Ze pragnie
wzajemnosci. Ale gdy [dusza] ja pozyska, gdy doczeka sie tej pozadanej
odptaty, c6z ostatecznie zyskata, jesli nie wiotkie ZdZbto, jeno troche
prochna, ktoére z pierwszym wiatrem uleci? Bo cho¢by kto najmocniej
nas ukochal, c6Z nam w koncu z tego pozostanie?” (T, II, 39). Mitosne
zaangazowanie dusz usprawiedliwione jest tylko wtedy, gdy rozpoznaja
one, ze osoby darzace je wzgledami ,badZ nauka, badZ modlitwg moga
im dopomo6c do postepu w dobrym” (T, I, 38).

Mistyka jako pryncypialna odmowa wobec wymogéw ludzkiej
natury - z decydujacymi o jej ksztatcie cielesnoScig, zmystowoscig i
eskalowanymi aspiracjami - jest frontalnym przejSciem na strone
ducha, afirmacjg transcendencji, do ktorej cztowiek miatby sie zbliza¢
poprzez wyniszczenie, Sswiadome i chciane - mitosne, a w ostatniej
instancji ofiarnicze - ekskludowanie swej ontologicznie zawinionej,
zainfekowanej temporalnoscig specyfiki: ,(...) i tak czesto wielka mie
ogarnia tesknota za Smiercig” (T, I, 292). Przeciwstawiajac czysta
relacje z Bogiem skazonym relacjom w Swiecie, Teresa wyobraza sobie
szczesliwos¢ duszy, ,ktorg Pan porywa do siebie, aby poznata prawde”,
i stwierdza jej chlubne doposazenie: ,Na tym szczycie stangwszy, juz sie
cztowiek nie leka zycie i cze$¢ postradac¢ dla mitosci Boga” (T, I, 290).
Notabene prawda ta jest konsekwencjg chwalebnej przemocy, jakg Bég
stosuje wobec duszy: ,jakby przemoca zamyka jej oczy na rzeczy tego
Swiata, aby miata je otwarte dla ujrzenia i poznania prawdy” (T, 1, 290).
Trwanie przy tozsamosci innej niz bezwarunkowo oddana w pakt Bogu
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zdradza niewiedze, wyraza sie jako oportunizm, matostkowosg,
skapstwos, wreszcie jako abnegacja w kwestii zbawienia.

Zafrapowany rzeczami, niemogacy pocieszy¢ sie po ich stracie,
cztowiek przejawia jednocze$nie niedbato$¢ w zasadniczej sprawie
skrélestwa i rozkoszy bez konca”. Wstrzasnieta ta indolencja, Teresa
siega po ton zapowiadajacy Pascala: ,Co to znaczy? Jak to by¢ moze?
Pojac tego nie moge! O Boze wielki! Otworz nam oczy, ulecz nierozumne
serca nasze. (...) O Slepoto ludzka! Kiedyz juz, kiedyz zejdzie nam z oczu
ta ziemia!” (T, V, 176; III, 355). W bardziej szpetnym za$ wydaniu
identyfikacyjny upér przybiera formy demonstracji kabotynskich,
hipokryzji czy pozadliwosci: ,,0 rodzaju samolubny, chciwy tylko
swoich upodoban i rozkoszy, az tak nie rozumiesz wiasnego dobra, Ze
nie chcesz poczekac czas krotki na rozkosz przeobfitg i niewyczerpana?
[ nie chcac na nig poczekac rok jeden, moze jedng godzine, moze jedna
chwile tylko, wolisz utraci¢ ja na zawsze, rzucajac sie do tej nedznej
uciechy, ktéra ci sie nasuwa na oczy i zmysty neci! (...) bo jestesSmy $lepi
i tak bez apetytu, Ze nie znosimy pokarméw dajacych nam zycie, a
pozadamy strawy sprowadzajgcej $mier¢, i to jakg $mier¢ straszng,
$Smier¢ wieczng!” (T, V, 173; I, 146). Teresa, krytyczna wobec ludzkich
p6z, wahan, oglednosci i kompromiséw, nie oszczedza tez siebie z
okresu frywolnosci i beztroski: ,jakaz marno$¢ rzeczy tego swiata! (...)
u mnie jednak byt czas, ze tej rzeczy nie rozumiatam. (...) Ptacze nad
sobg, a bardziej jeszcze ptacze nad tym czasem, kiedy zytam, nie ptaczac
nad sobg” (Teresa, 11, 138; V, 153). A siegajac pamiecig doby nabywania
dojrzatosci, duchowej roéwnowagi, zawdzieczanej ,modlitwie
wewnetrznej” i ,rozmyslaniu”, zauwaza: ,Pragnetam zy¢, bo dobrze to
rozumiatam, Ze nie zytam, tylko raczej szamotatam sie w cieniu $mierci,
a nie byto, kto by mi dat zycie” (T, I, 179).

5 Termin Bataille’a, stuzacy opisaniu wsobnosci, pedanterii i interesownej krzataniny
w sferze ducha; odwrotnos$¢ ryzyka, hojnosci, intensywnosci, ofiarnego splendoru,
woli chwaly[por. Bataille 1998]. - Teresa bliska jest temu splendorowi, za ktérym
agituje Bataille: ,Niech juz umrze to moje ja! (...) Chwata niech bedzie Panu, ze mie
wybawit ode mnie!” (T, V, 181; I, 312). Chociaz nie jest on w jej wydaniu peing
dilapidation (ani suwerenno$ciag) z uwagi na deklaracje wolnosci jako poddania
Chrystusowi: ,Niech zyje we mnie wiekszy niz ja i lepszy dla mnie anizeli ja, abym
jemu stuzyé mogta. (...) niech bede Jego niewolnicg; innej wolnoSci nie chce dusza
moja” (T, V, 181).
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Oczyszczenie, czyli dusza zszokowana

Nieodzowne jako przezwyciezenie Zrédtowej skazy natury,
inercyjnie motywujgcej do egotyzmu, rozkoszowania sie sobg,
niepomnego konieczno$ci i monstrualnej ceny odkupienczej ofiary,
oczyszczenie bytoby pobudka sumienia, ktére mobilizuje wizualizacja
kaZzni Jezusa. A takze uSwiadomiona prawdziwie blisko$¢ Smierci i
nieuchronno$¢ Sadu. Teresa imaginuje sobie groze dopetniajacej sie w
zaSwiatach Boskiej sprawiedliwosci: ,0 biada! - jakiz bedzie los tych,
ktoérzy zastuza na to, aby sie na nich speinita i okazata z cata straszliwa
potega nieubtaganej surowosci swojej!” (T, V, 172). Ubolewajac nad
grzesznoscig ludzi i ich niewdzieczno$ciag wobec Odkupiciela oraz nad
demonstrowang przez nich indolencja w najistotniejszej sprawie
zbawienia, przypomina o rzeczy rudymentarnej i przestrzega: ,Zycie
cztowieka przemija jak kwiat polny, a potem przyjdzie Syn Panny i
wyda straszliwy swéj wyrok. (...) czemuz nie staramy sie o to, aby$ w
ong godzine byl nam Sedzig taskawym? (...) Straszna jest godzina
$mierci, lecz ach, Stworzycielu moj, jaki bedzie strach w on dzien, gdy
sadzi¢ bedzie sprawiedliwo$¢ Twoja!” Obrazowo i z typowg dla siebie
sitag perswazji wzywa grzesznikow do opamietania: ,0, wy wszyscy,
zatopieni w rozkoszach i uciechach, nawykli czyni¢ we wszystkim tylko
wole swojg, miejciez lito$¢ nad sobg! Pomnijcie, co was czeka (...). Nie
ma bowiem ani jednej chwili, ktérej moglibyScie by¢ pewni, Ze jeszcze
zy¢ bedziecie! O zatwardziatoSci serc ludzkich! Ty, Boze moj, racz ja
zmiekczy¢, wedtug nieskonczonego mitosierdzia Twego”. Trwoge budzi
w niej sytuacja duszy, ktoéra zaniedbata wieczno$¢: ,(...) gdy nagle, w
chwili $mierci, ujrzy siebie zatracong na zawsze z jasnym poznaniem, ze
zatraceniu jej nigdy nie bedzie konca! (...) I stanie na progu wiecznosci
odarta ze wszystkiego, w czym sie lubowata, oderwana sitg od swoich
rozkoszy, ktorych ledwo, jak jej sie bedzie zdawato, zdazyta
zakosztowac (i stusznie tak jej sie bedzie zdawato, bo wszystko, co sie
konczy z tym zyciem, jest jako oddech, ktéry wychodzi z ust cztowieka i
znika)” (T, III, 157, 174, 167-168). Do wszystkich tych do$¢ juz
wymownych obrazéw dodaje jeszcze Teresa specjalnie ja zatrwazajaca
wizualizacje Pana w gniewie: ,nigdy wspomnienie na meki piekielne
takiego we mnie strachu nie wzbudzato, jakiego doznawatam na samg
mys$l o tym straszliwym wejrzeniu gniewu i zapalczywoSci, jakim w on
dzien sagdu oczy Pana naszego, te oczy tak piekne, tak stodkie, tak
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faskawe, spoglada¢ beda na potepionych. Serce mi sie kraje na to
wspomnienie” (T, III, 393).

Aktywno$cig etapu oczyszczenia jest ,,optakiwanie naszej biedy”
[Gogacz 1985, 167], przytomna ewaluacja naszej kondycji oddalajgca
kompromisy, jakie stanowity dotychczas egide zycia. Instruktywny opis
napiecia tego stanu $wiadomo$ci, ktora Kkonstatuje swojg
odpowiedzialno$¢ przekraczajacg czasowe ramy, dat Jan: ,Gdy dusza
zastanowi sie gteboko nad soba, poznaje jasno, jak wielka
odpowiedzialno$c¢ czeka ja za jej czyny. Wie, ze zycie jest krotkie (...), ze
rzeczy tego Swiata sg prézne i zwodnicze i wszystko sie konczy i
rozptywa jak woda, ze czas krotki, odpowiedzialno$¢ wielka, potepienie
fatwe, zbawienie bardzo trudne. (...) Uswiadamia sobie réwniez, ze
wiele dni jej zycia mineto bezuzytecznie, a przeciez za wszystkie, tak za
pierwsze jak za nastepne, musi zda¢ rachunek az do ostatniego
pienigzka, gdy Pan bedzie «szperat w Jeruzalem ze $wiecami». Widzi
réwniez, ze juz jest pdzno i moze ma sie juz ku wieczorowi dnia. Wtedy,
by naprawic¢ to wszystko zlo, a zwtaszcza to najwieksze, ze Bog oddalit i
ukryt przed nig swe Oblicze, gdyz ona zajeta stworzeniami
niewdziecznie o Nim zapomniata, dotknieta strachem i wewnetrzng
bolescig serca na mysl o tak wielkiej stracie i niebezpieczenstwie, nie
zwleka dnia ani godziny. Wyrzeka sie wszystkich rzeczy, zostawia
wszystkie sprawy, a z udreka i jekiem, wychodzacym juz z serca
uranionego mitoscig Boza, zaczyna wzywac¢ swego Umitowanego (...)"
(J, I, 532-533). Ten proces porzucania siebie, wyjscia poza
ambarasujace cztowieka rzeczy i sprawy Swiatowe, pacyfikowania
namietno$ci i pozadan, destrukcyjnych, bo powodujacych w duszy
»tylko wieksza pustke i gtéd” (], I, 163), opisat Jan jako wstepny etap
nocy ciemnej®, czyli, jak przypomina, cytujac Ewangelie (Mt 7, 14),

6 Por. ], II, komentarz do dwu pierwszych strof poematu. - Ten wstepny etap
konstytuuja, $cisle biorac, dwie noce: pierwsza jest ,,oczyszczeniem cze$ci zmystowej”,
druga, nieporéwnanie ciezsza - ,oczyszczeniem ducha” (], II, 426, 436). Bardziej
perswazyjnymi terminami Jana spokrewnionymi z oczyszczeniem s3 ,oschtos$¢” i
»ogotocenie”. Dewastacja, jaka sprawia ogotocenie - ,pozostawia umyst w ciemnosci,
wole w oschtosci, pamie¢ w prozni, a odczucia duszy w najwiekszym utrapieniu,
goryczy 1 przykrosci” - jest konieczna do ,wyzucia ze starego cztowieka i
przyobleczenia w nowego” (J, II, 454). - W innej nokturnowej typologii Jan méwi o
trzech nocach: nocy zmystéw (,poczatek nocy”), nocy wiary (,,péinoc”), udzielaniu sie
Boga, czyli zjednoczeniu (,zaranie bliskie juz §wiatta dziennego”) (], I, 150).
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,waskiej drogi wiodacej do zycia wiecznego” (], I, 407). W tej fazie
swojego postepu dusza symultanicznie pojmuje wtasng nedze? i
wielko$¢ Boga, stwierdza swa pyche i jg oddala, nabiera pokory. Staje
sie opanowana i wstrzemiezliwa, a rozjatrzajaca ja wczesniej
pozadliwo$¢ zastepuje ,uciszenie” 1 milo§¢ rozumiana jako
»,powodowanie sie wzgledem na Boga”. Wiodgcy staje sie teraz dla niej
imperatyw: ,Pragnij z mitoSci dla Chrystusa doj$¢ do zupeinego
ogotocenia, ub6stwa i oderwania od wszystkiego, co jest na $wiecie” (J,
[, 182). Za sprawa perypetii, jakie s3 jej udziatem - trudéw, ,uznojen”,
watpliwos$ci — wyposaza sie tez ona w ,cnote mestwa”, ,wyzbywa sie
stabosci i umacnia sie w sobie” (J, II, 442). ,Utrapienia i pokusy”,
,wewnetrzne udreki” i ,upokorzenia” przyblizaja ja do ,madrosci”,
ktérej niepodobna dostapi¢ bez ciezkich doswiadczen (por. ], 11, 446).
Zyskana przez nig wskutek umartwiania wolno$¢ uspokaja w niej
»Cztery namietnos$ci” i umozliwia rozkwit ,dwunastu owocéw Ducha
Swietego”8. Jakkolwiek wedréwka przez noc, czyli ,ciemna
kontemplacja”, jest zrazu dla duszy ,meczarnig”®, to w koncu owo
»przejécie” nazywa Jan ,wzniosta szczesliwoscig”, a istotna ,korzys¢” z
niego ptynaca polega na wyjsciu rozumu z siebie i jego przemianie ,z
ludzkiego i naturalnego w boski” (], II, 455, 457). Ostatecznie wiec ,noc
ciemna” jest ,Bozym Swiattem”, ktére dusze, jeszcze $lepa wskutek jej
niedoskonatosci, naturalnych odczu¢ i nawykdéw, a przez to niezdolng
go przyjac, infiltruje najpierw jako obcy promien ciemnosci (ciemnos¢
te, w jakiej pograza sie dusza wskutek ,wyzbycia sie wszystkich rzeczy”,
uczciwie uznaje Jan za deprymujacg ja ,proznie”; ], II, 457; I, 151), by
pOZniej stac sie dla niej czym$ pozadanym, odradzajacym i zbawiennym
(u kresu korzystnej dla siebie wedrowki dusza méwi: ,Bezpieczna

7 Oczyszczajacy ptomien jest tutaj ,dreczacy i ciemny”, ujawnia marnos$¢ duszy i
,napawa [ja] gorycza wyplywajaca z poznania siebie”. Swymi niedolami
egzemplifikuja ten stan Hiob, Jeremiasz i Tobiasz. Por. ], IV, 729-730.

8 S3 nimi odpowiednio ,rados¢, bdl, nadzieja, obawa” oraz ,mito$¢, wesele, pokdj,
cierpliwo$¢, dobrotliwosé, dobro¢, nieskwapliwo$¢, cicho$¢, wiara, skromnosé,
wstrzemiezliwos¢, czystos$c” (J, 11, 444-445).

9Dusza wie woweczas, co to rozpacz. Oczyszczenie oznacza dyskomfort wyrwania z
»pokoju”, jakim cieszyta sie niegdy$ - niedoskonatego, ,gdyz szedt po linii jej
upodoban”. Jan ilustruje ten stan skarga Jeremiasza: ,Napetnit mie gorzkosciami,
napoit mie piotunem. (...) I odepchnieta jest od pokoju dusza moja, zapomniatem dobra”
(Lam 3, 15,17). Por. ], 11,472.
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posréd ciemnosci”; ], 1I, 493). Oczyszczajace boskie Swiatto
przygotowuje finalne zjednoczenie z Bogiem, postepujac z dusza ,jak
ogien z drzewem, ktore przemienia [on] w siebie” (], I1, 474).

Oswiecenie, czyli dusza zadumana

W bardziej intelektualnej fazie oswiecenia ubolewanie zastepuje
prosba o ,taske swiatta Bozego i taske prawego zycia” [Gogacz 1985,
168], ktore speiniatoby sie pod egida Krzyza: jako kontemplacja
tajemnicy Wrcielenia, Meki i Odkupienia, ale tez jako dolorystyczne
pragnienie zrodzone z woli nasladowania. Dusza, dzieki oczyszczeniom
podniesiona teraz do ,jasnego poznania”, dysponuje nie tylko pozadana
wiedzg opartg na alternatywie - uswiadamia sobie, ,co to jest Swiat,
jaka nedza jego i ze jest inny Swiat i jaka jest réznica miedzy jednym a
drugim, iz tamten jest wieczny, a ten znikomy jak sen” - ale wie tez, ,co
to jest mitos¢” (T, II, 37): potrafi ja eksperymentowac¢ ponad
cielesnoscia, jako abnegacje wobec atrakcji rzeczowego $wiata tudziez
jako dokumentowany martyrologicznie i potwierdzany wola zatraty,
zorientowany na transcendencje impet komunikacyjny.

Przez pokore do spokoju

Dusza oSwiecona realizuje postulowang przez Terese potrzebe
wejscia w siebie (por. T, IlI, 227) i, jesli jej rozwoj przebiega¢ bedzie
wtasciwie, wole dotarcia do najwazniejszego w niej, Srodkowego
mieszkania (sibdmego w Terezjanskiej architektonice okreslajacej
dusze jako twierdze wewnetrzng), w ktéorym rezyduje Bog.
Zdumiewajgca Terese swoja ,przedziwng pieknoscia i ogromna
pojemnoscia” (T, III, 224) - ,tyle jest we wnetrzu naszym subtelnych
réznosci” (T, II1, 419) - tracaca esencjalng ,boska jasnos¢” (T, III, 231)
tylko epifenomenalnie za sprawa grzechdéw, dusza jest ,jakby drugim
niebem” (T, III, 415). Wstapi¢ moze do niego przez ,prawdziwe
poznanie samej siebie” (T, III, 235), czyli przez symultaniczne ,wyzsze
poznanie wielko$ci Boga” (T, 1, 364), prawdy Krzyza (por. T, 111, 257).
Mozliwe jest to jedynie dzieki pokorze - ,dopdki Zyjemy na tej ziemi,
nie ma nic, co by nam bardziej byto potrzebne niz pokora” (T, IlI, 236) -
i jej Srodkom: modlitwie, rozwazaniu, uwadze, przedstawianym jako
,brama”, przez ktérg wchodzi sie do ,twierdzy” (por. T, III, 228).
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Konieczng tutaj Boska inspiracje (jakkolwiek nieodzowne s3 nasze
starania, to sam Bog jest w nas aranzerem pokory; bez uznania tej jego
pozycji pokora bytaby tylko czcza deklaracjg) Jan nazywa ,wptywem
Swiatta i Zzaru ognia Bozego”, dzieki ktérym ,widzi dusza i odczuwa
wszystkie swe stabosci i nedze, jakie przedtem byty w niej schowane i
ukryte i nie widziata ich, ani nie czuta” (J, IV, 730). Gratyfikacjg dla
duszy samowiednej - takiej, ktéra pojeta, ze ,nigdy nie dojdziemy do
poznania samych siebie, jesli nie staramy sie pozna¢ Boga” (T, IlII, 235-
236) - jest uwolnienie od ,rozproszenia”, dowodu ,naszej nedzy”, i
wewnetrzny spokéj: ,C0Z moze by¢ nieszczesliwszego nad to, gdy
cztowiek staje sie wygnanicem z wiasnej duszy swojej? Gdzie mozemy
jeszcze spodziewac sie pokoju, jesli go we wltasnym domu znaleZ¢ nie
mozemy? (...) jesli pokoju tego nie mamy i nie staramy sie go posigs¢ w
domu wiasnym, daremnie szukaliby$my go poza domem” (T, III, 248).

Skandal niemozliwej koncyliacji

Dusza oS$wiecona rozpoznaje jako konflikt relacje miedzy
»Zyciem z Bogiem” i ,zyciem $wiatowym”, zaktadanymi przez rutynowa
pobozno$¢ jako harmonijne czy przynajmniej dajace sie uzgodnic.
Teresa wyrzuca sobie, Ze kiedy$ chciata ,pogodzi¢ ze sobg dwie rzeczy
tak przeciwne, zycie duchowe z pociechami, upodobaniami i
rozrywkami zmystowymi”, ,oddawanie sie modlitwie wewnetrznej” i
zycie ,wedle upodobania swego” (T, I, 166, 212). Jej udziatem byta
rozterka jako skutek nurzania sie w przecietnosci i odczucie smutku
ewokowane przez takie istnienie: ,Ani sie Bogiem nie cieszytam, ani nie
miatam zadowolenia ze $wiata” (T, I, 171-172). Owszem, ,droga Boza”
wywotuje obawy u ludzi inercyjnie lub koniunkturalnie sktonnych
podaza¢ ,za ttumem”. Niepodobna jednak godzi¢ sie na ,mamienie
przez diabta”, napawajacego nas lekiem przed Swiattem ,Zycia
cnotliwego”. Teresa ze zgroza wspomina, iZ w mtodosci ulegata temu
podszeptowi mnozacemu szatanskie ofiary: ,Niestety i ja bytam jedng z
nich! Po tysigc razy zdumiewam sie nad takim zaslepieniem swoim. Po
dziesiec tysiecy razy chciatabym sie rozptyna¢ we tzach zalu i skruchy;
chciatabym wielkim glosem na wszystek swiat ogtosi¢ Slepote i ztos¢
swojg, aby ci $lepi, przykladem moim ostrzezeni, otworzyli oczy i
przejrzeli” (T, I, 466). Konwenanse, jakim zgodnie z nowym duchem
czasoéw podlegata mimo zakonnego stanu, wyrywaja jej skarge: ,juz nie

[70]



Krzysztof Matuszewski

Barok w mistyce - hipertrofia mysli i emocji? (1)

wiedziatam, jak zy¢ ze Swiatem”. Wymog korelowania rytmu zakonnego
ze Swieckim jest dla niej nie tylko Zrodtem ,utrapien”, ale wydaje sie jej
gorszacym nieporozumieniem. Podziela opinie niezidentyfikowanego
,Swietego”, ze ,klasztor powinien by¢ szkola i dworem, kedy by ludzie
dobrej woli wychowywali sie na dworzan krélestwa niebieskiego”. I
pryncypialnie zapytuje: ,Jakimz sposobem, kto z powotania swego
powinien sie starac o to, aby we wszystkim podobat sie Bogu, a $wiatem
sie brzydzit, ma jeszcze tak bardzo troszczy¢ sie o to, aby podobat sie
ludziom Swiatowym i stosowal sie do ich wymagan, i to jeszcze tak
czesto sie zmieniajgcych?” Konstatujac eskalowanie sie wymogu bycia
au courant ze $wiatem, ubolewa nad losem tych, ,ktérzy dopiero sie
urodzili, je$li im przyjdzie dtugo zy¢”. Zatuje ,ludzi poboznych i zyciu
duchowemu oddanych, ktorzy dla wyzszych i swietych celéw zmuszeni
sg zy¢ wposrdd Swiata; majg oni straszny krzyz do dZwigania”. W koncu
agituje za chwalebng niewiedza: ,Gdyby tak zdobyli sie na odwage i
jednomyslnie wszyscy ogtosili ignorantami i radzi zgodzili sie na to, by
ich miano za ignorantow w tej zbytnio lekkiej umiejetnosci, duzo
oszczedziliby sobie ktopotu” (T, [, 493-494). Sadzi bowiem, i polega na
tym, Ze dusze majgce ,staranie o siebie i postep swéj duchowy” dobrze
to rozumieja, iz ,niepodobna (...) rozmawia¢ zarazem z Bogiem i ze
Swiatem” (T, II, 120-121). Afirmuje stan osiggany w mieszkaniu pigtym,
w ktérym ,dusza jest catkiem rozbudzona ku Bogu, a catkiem u$piona
(...) dla rzeczy tego Swiata i dla samej siebie”, umierajgc dla tych
znikomosci, i w imie swobodnego zycia w Bogu, ,$miercig stodka” (T,
I11, 294).

Réwniez Jan wskazuje na cierpienie duszy ,na skutek dwoch
przeciwienstw, jakimi sg zycie naturalne w ciele i zycie duchowe w
Bogu”. Zmuszona uzgadnia¢ pierwsze, ,pelne udreki’, z drugim,
»petym szczescia”, dusza ,odczuwa wielkie meczarnie”. Czuje, Ze ,Zycie
naturalne staje sie dla niej jakby $miercia, gdyz pozbawia jg petnego
zycia duchowego” (], lII, 564). Roznigc sie bowiem radykalnie,
ziemsko$¢/doczesnos¢ i boskos¢/duchowos¢é emanujg alternatywnymi
postaciami mito$ci (wzrastajgca mitos¢ Boza umniejsza mitos¢
zmystowa, i odwrotnie; por. ], II, 419) oraz piekna, dobra, madrosci i
wolnos$ci (w pierwszej ksiedze Drogi na Gére Karmel Jan powiela
odpowiednig doktrynalng taksonomie; por. ], I, 154-155). Porozumienie
miedzy zmystowoscia a duchowoscig jest wykluczone: ,Albowiem
zmysly ciata jeszcze mniej pojmuja rzeczy duchowe, anizeli zwierze
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pojmuje rzeczy rozumne” (], I, 216). Ontologiczna dysjunkcja - ,,co jest
czysto duchowe, nie podpada pod zmysty, co zas zmysty moga przyjac,
to nie jest jeszcze czysto duchowe” - okres$la predylekcje: ,po
zakosztowaniu rozkoszy ducha wszelkie ciato traci smak. Znaczy to, ze
w sprawach ducha wszelkie drogi ciata, czyli obcowania zmystowe, nic
nie pomagajg ani nie przypadaja do smaku” (], [, 245). Teresa sekunduje
Janowi - ,w rzeczach ziemskich chyba tylko cudem zdarzy sie kiedy
znaleZ¢ to zadowolenie” - wskazujac jeszcze na pozytywne i negatywne
wtasciwosci obu rodzajow satysfakcji: w doczesnej sg one w
wymieszane; natomiast w ,weselu duchowym wszystko jest dodatnie,
wszystko samag tylko pociechg; strona ujemna potem dopiero nastepuje,
gdy dusza czuje, Ze wesele ono skonczyto sie i nie moze go na powrét
przywotac¢ ani nie ma sposobu odzyskania go” (T, I, 225-226). Duszy juz
natchnionej - po przetomie, opisanym przez Terese jako przejscie od
»Zycia, ktérym zytam”, do ,Zycia, ktérym, rzec moge, Bég zyt we mnie”
(T, I, 311) - niepodobna zwies¢: ,nie nasyci [jej] ani powabu dla niej nie
ma zadna uciecha tego Swiata, bo ma w sobie inng pocieche, ktora lepie;j
gtoéd jej zaspokaja; cieszy¢ sie coraz wiecej Bogiem, pragna¢ coraz
petiejszego zaspokojenia jedynego pragnienia swego, coraz wyzszej w
obcowaniu z Nim uzywac rozkoszy, to jest, czego ona chce i pozada” (T,
I, 250). Korzys$¢ z takiego lokowania pragnien i dystrybuowania
mitosnej energii rekomenduje Jan; jest nig ,wielkie uciszenie duszy i
odsuniecie roztargnien (...). Kto strzeze bram duszy, ktorymi sa zmysty,
zachowuje i pogtebia jej uciszenie i czystos¢” (], I, 356).

Wybornos¢ i rafy ascezy

Zaiste, dusza oSwiecona pryncypialnie dezawuuje doczesnos¢,
oddalajgc powaby Swiatowosci i konstatujac znikomo$¢ wszystkiego, co
nie jest Bogiem lub Mu nie stuzy. W ekspozycjach marnosci wszelkiego
stutaj” Teresa jest elokwentna i nieprzejednana: ,Bardzo skuteczna
pomoca do oderwania serca od ziemi a utwierdzenia go mocno w tym,
co trwa wiecznie, jest ciggta pamie¢ na marnos¢ rzeczy ziemskich i jako
wszystko szybko przemija” (T, I, 53). W Drodze doskonatosci, ztozonej z
poboznych pouczen, zwraca sie do swych podopiecznych: ,Miejmy wiec
zawsze my$l podniesiong ku dobru, ktére nie przemija, a do débr tej
ziemi nie przywigzujmy zadnej wagi; trwajg one zwykle jeszcze krdcej,
niz zycie samo”. Powinny pamieta¢, ,Ze krélestwo [ich] nie jest na tej
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ziemi i Ze tu wszystko tak predko sie konczy” (T, I, 140). Wobec radosci
zawdzieczanej Panu czymze sg ziemskie rozkosze! ,Niechze teraz
przyjda mitos$nicy tego Swiata, ze swymi bogactwami, z uciechami, z
dostojenstwami i ze swymi ucztami! (...) wszystko to i po tysigcu lat
uwazania nie doréwnatoby temu zadowoleniu i uszczes$liwieniu, jakiego
w jednej chwili dostepuje dusza, gdy ja Pan do tego stanu [wtasciwego
dla ,modlitwy odpocznienia i zjednoczenia”] podniesie” (T, IV, 133).
Czyz wobec skonstatowanej w ten sposob dysproporcji moze dziwic
wyznanie: ,Wole zy¢ i umiera¢ w pozadaniu i oczekiwaniu zywota
wiecznego, niz posiada¢ na tym Swiecie (...) wszystko, co wraz ze
Swiatem sie konczy”? (T, I1I, 181-182). Jakze ,niskie” sg rzeczy ziemskie
ogladane z pigtego mieszkania! (por. T, IlI, 292). Wysoko wyniesiona
przez Pana, dusza, owszem, ,widzi przed sobg wszystkie rzeczy”, ale
,Zadna jej juz usidli¢ nie moze!” (T, I, 287). Przejeta patrzeniem niegdys$
tymi samymi oczami na ,rzeczy zte” i na Pana wybtagata wida¢ u Niego,
»,aby nigdy wiecej nie patrzyty na rzeczy niskie i w niczym juz sobie nie
podobaty, jeno w [Nim] samym!” (T, [, 357). Pora zatem skonczy¢ z
horyzontalnymi egzaltacjami: ,Juz nie czas wam, siostry, bawic¢ sie w
drobnostki dziecinne, jakimi s3 w moich oczach wszelkie, cho¢ godziwe,
czuto$ci Swiatowe. Takie stowa jak: «Kochasz mnie?», «nie kochasz
mnie?» (...)” (T, II, 104). Jakie szkody ponosi umyst, gdy ,ulegnie
roztargnieniu i zabtgka sie wsrdd rzeczy zewnetrznych”! (T, III, 249).
Czy wiec w imie ,ciszy wewnetrznej i spokoju ducha”, wymaganymi i
oferowanymi przez modlitwe, nie nalezy ,na wszelki sposéb chronic sie
stycznosci ze Swiatem”? (T, II, 105). Jakze ubolewania godne jest nim
zaslepienie, kazace duszy zapomnie¢, Ze jest domem pelnym bogactw,
w ktéorym podejmowaé moze najdostojniejszego Goscia! (por, T, III,
245). Jakze beztrosko szafujemy komnatami patacu duszy! ,Jesli do tego
patacu napuscimy peino pospoélstwa i mottochu, jakzez On sie w nim
pomiesci z dworem swoim? Wielka bytaby zaiste taskawos¢ Jego, gdyby
cho¢ na chwile zechciatl zatrzymac¢ sie wsrod takiego nattoku” (T, II,
139). Jakze nedzny jest Swiat, niepozwalajacy ludziom widzie¢ ,tych
skarbow, za ktore mogliby naby¢ sobie bogactwa nieustajace!” (T, 1V,
128). Jakze ztudny jest jego ,pokdj”, wobec ktoérego zywi¢ nalezy
najwiekszg nieufnos$¢! ,Wzbudzajcie i utrzymujcie w sobie bojazn
Swietg, aby dusza nie data sie u$pi¢ tym pocatunkiem, jaki daje on
fatszywy pokoj Swiata”. Podobnie jak do ,pokoju, jakim nas oszukuje
wtlasne nasze cialo”. Wszelki sybarytyzm jest dla Teresy gorszacy i
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gorliwie przez nig odpierany: ,Ciato sie tuczy, a dusza obumiera i
gdybyscie mogty wzrokiem do niej przenikng¢, ujrzatybyscie, ze ledwie
co dyszy. (...) jakie to straszne zto zy¢ spokojnie w takim stanie”.
Zbulwersowaniu towarzysza przestrogi (,cho¢ w tym Zyciu ciato takich
ludzi ma spokoj i wczasy (...) tysiackro¢ spotegowane czekajg ich
cierpienia w przysztosci”), zalecenia (,lepiej by im byto, gdyby w pore
jeszcze przejrzawszy, tutaj chcieli czyni¢ cho¢ cze$ciowa pokute”),
trzezwe szacowanie cielesnych podstepéw (,Uwazam za wielka
niedoskonato$¢ (...) takie ciagte w lada cierpieniu narzekanie. (...
Choroba rzeczywisScie powazna sama sie objawia, inny jest wowczas jek
i zna¢ od razu réznice”), a wreszcie postulat dyscyplinowania ciata i
abnegacji wobec $mierci: ,gdy raz sie zabierzecie naprawde do
pokonania tego nedznego ciata, juz ono wam tak dolega¢ nie bedzie. (...)
Dopoki nie zdobedziemy sie na odwage, by nie mie¢ obawy o Smierc¢ i o
zdrowie, dopéty nic nie dokazemy. Tak Zyjcie, by $mier¢ nie byta wam
straszna, a co do reszty zdajcie sie caltkiem na Boga; co bedzie, to
bedzie” (T, IV, 108-110; I, 57, 59). Wobec ,powszechnej znikomosci” -
potwierdza j3 jasne widzenie, ,jak krétko trwa wszystko na tym
Swiecie, jak wszelkie rzeczy ziemskie sg niczym, jak mato znaczg i uwagi
niegodne sg wszelkie pociechy na tym wygnaniu” (T, I, 238) - zaleca sie
duszom, ,aby poznaty, ze juz i na tej ziemi nie ma wiekszego spokoju i
szczeScia nad (...) Zycie w zupetlnym odtaczeniu od rzeczy tego swiata”
(T, I, 465). Z tym gtebokim przeswiadczeniem Teresy wspotbrzmia
mocne stowa kierowane ku niej przez Chrystusa podczas intymnego
spotkania: ,Nie chce juz, by$ obcowata z ludzmi, tylko z aniotami” (T, I,
328). Skadinad $wiat wyposazony jest jej zdaniem w pewng
wtasciwos$¢, ktora sprzyja umacnianiu sie w cnocie: ,$wiat ma badz co
badz jedna i to jedyna zalete, Ze nie znosi najmniejszych niedostatkow
w ludziach oddanych zyciu cnotliwemu i natarczywos$cig sadow i
szemran swoich zmusza ich do tego, aby sie stawali doskonalszymi” (T,
[,411).

Dopingujac do przezwyciezenia naturalnych inklinacji, Teresa
nie przeocza jednak ktopotow zwigzanych z pozadang wzgarda wobec
Swiata - ,Taka jest ciasnos$¢ serc naszych, ze gdy tylko sprobujemy cho¢
nieco zaniedbac ciala, a wieksze miec¢ staranie o dusze, juz nam sie zdaje
jakoby ziemia spod n6g nam sie usuwata” (T, [, 211) - ani probleméw,
bedacych udziatem tych, ktorzy stronig od $wiatowych ,préznosci i
uciech”: ,ale gdy kto postanowi oddac sie Bogu, takie zewszad na niego
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podnosi sie szemranie (...)” (T, I, 170). Ten sam ton u Jana, kiedy méwi o
dystansie dzielacym ,ludzi zmystowych” od uduchowienia. Uznajg oni
wysoka warto$c¢ ,,rzeczy podpadajacych pod zmysty”; te zas ,najbardziej
od zmystow oddalone”, ,najcenniejsze dla ducha i bardzo wznioste”,
uwazaja ,za co$ bardzo btahego (...) czasem nawet osadz3a[ja] je jako
niedorzecznosci”. Podtozem i wsparciem dla tych wywodéw sg stowa
Apostota (1 Kor 2, 14): ,,Cztowiek zmystowy nie pojmuje tego, co jest z
Ducha Bozego i jest dla niego glupstwem, gdyZz zrozumie¢ tego nie
moze” (J, IV, 791). W deprecjonowaniu tego, co temporalne, i w
eskapistycznych deklaracjach Jan jest stanowczy: ,By szuka¢ Boga,
trzeba mie¢ serce ogotocone, mezne i wolne od wszelkiego zta i od
wszelkiego dobra, ktore nie jest samym Bogiem. (...) Nie zatopie swego
serca w bogactwach i dobrach, ktére mi $wiat daje, nie zakosztuje
rozkoszy i zadowolenia zmystow, nie zatrzymam sie na upodobaniach i
pociechach duchowych, aby mnie nie wstrzymaty w poszukiwaniu
moich mito$ci na wzgoérzach cnét i trudéw. (...) Albowiem nie tylko
dobra doczesne i rozkosze cielesne utrudniajg i przeciwstawiajg sie
dazeniu do Boga, lecz réwniez pociechy i rozkosze duchowe, jesli sie je
posiada jako wtasnos¢ albo ich szuka, przeszkadzaja na drodze krzyza”
(J, 111, 549).

Drogq mestwa do substytucji i zagubienia

Trudnym warunkiem pokoju jako oferty samowiedzy jest
mestwo, polegajace na wyzbywaniu sie pozadliwos$ci, obumieraniu
wzorem Chrystusa co do zmystéw (por. ], I, 207), oraz takie
przeorientowanie mitosnej inklinacji, by implikujac wzgarde wobec
siebie, ogotocenie i wyniszczenie, realizowata sie ona jako doskonata
mitos¢ Boga (por. ], I, 500-501), to znaczy nie jako egotyczne ,szukanie
siebie w Bogu” (czyli szukanie w nim przyjemnoSci i wytchnienia), ale
jako ,szukanie Boga w sobie”, czyli ofiarne pragnienie, aby ,by¢
pozbawionym wszystkiego dla Boga”: ,Kto by chcial co$ posiadac,
czego$ szuka¢ dla siebie, ten straci dusze. (...) kto wyrzeknie sie dla
Chrystusa tego wszystkiego, czego jego wola pragnie i w czym ma
upodobanie, a wybierze raczej to, co jest krzyzem (...), ten ocali swa
dusze” (J, I, 205). Na narzucajace sie pytanie o skale tej meskiej
rezygnacji Jan odpowiada zrazu z lekka nutg wahania, ale po chwili
konsekwentnie, uczciwie i ekstremistycznie: ,0, kt6Zz nam moze
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nalezycie wytozy¢, jak daleko, zgodnie z wolg Pana, mamy posung¢
wyrzeczenie samych siebie! To pewne, Zze ma to by¢ jakby $mier¢ i
unicestwienie doczesne, naturalne i duchowe wszystkich rzeczy
cenionych przez wole, od ktorej wszelkie wyrzeczenie zalezy” (J, I, 205).

Wzywanie do mestwa, wytrwatosci, dzielnosci w Bozej stuzbie, a
z drugiej strony pietnowanie indyferencji, lenistwa i defetyzmu pojawia
sie jako donos$ny ton u Teresy, ktory podwaza stereotyp mistyki
sprzymierzonej z kwietyzmem. ,Bojowanie jest w tym zyciu
nieodzownym naszym udziatem” (T, IV, 102), zwraca sie do zakonnych
akolitek, kiedy chce wzméc ich czujno$¢ wobec nieprzyjaciét na
zewnatrz i wobec mankamentéw usposobienia. Dla duszy nie ma
odpoczynku. Jej state zaangazowanie polega na chtonieciu cierpien,
ktére inicjujg i podtrzymuja komunikacyjne z Bogiem napiecie: ,one to
przeciez byty srodkiem, ktérego Bog uzyt, aby ja pociagnat do siebie” (T,
III, 439). Czesto, zapoznajac substancjalne w nas dystynkcje, nie
wykorzystujemy naszych dobrych potencjatéw: ,czemuz nie pomnimy,
jak wspaniaty jest cel, do ktoérego nas powotujesz! (...) Skutkiem tego
zapomnienia, niejeden, ktory moglby (...) wstapi¢ na sam szczyt, cate
zycie gnuénieje pod goérg” (T, IV, 111). Zreszta nie o jakie$
spektakularne zasoby tu chodzi, a tylko o stosowng doze zapatu: Bég
nie oczekuje od nas sity (najczesciej stawia na stabych), ale ,,gotowosci
serca” i ,ochotnego postanowienia woli” (T, IV, 123). Ciggtym zadaniem
powinno by¢ pokonywanie w sobie strachu i matodusznos$ci, w czym
pomaga ufno$¢ we wszechmoc Boga, ktéry zaiste potrafi dopingowac:
,On mocen jest i nieraz juz natchngt mestwem tyle dzieweczek
Swietych, aby zdotaly wytrzyma¢ wiele ciezkich mak, na ktore
ochotnym sercem i z niezachwianym postanowieniem woli dla mitosci
Jego sie wydawaty” (T, IV, 123). W godzinie proby nie mozna sie juz
krygowa¢, podnoszac niegodno$¢ imania sie wielkich czynéw wobec
naszej niegdysiejszej grzesznosci: ,W takiej chwili potrzeba, aby wiara
gérowata nad nasza nedza” (T, IV, 126). Patronowa¢ powinien nam
Jezus, staby i zatrwozony w Ogroéjcu, ale na krzyzu, ,w morzu bolesci
swoich objawia[jacy]| site i mestwo niezrownane” (T, IV, 126). Albo
Piotr, ktéry, zrazu wzdragajac sie przed meczenstwem, ,z radoScig
prosto poszedt na Smier¢”, gdy od spotkanego Jezusa dowiedziat sie, ze
zmierza on wtasnie do Rzymu, by ponownie da¢ sie ukrzyzowac (por. T,
III, 436-437). Skrupulantéw i zastuchanych w gtos opinii powinien
orientowac szczytny cel: ,Byleby Pan Bog cho¢ nieco wiecej miat
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chwaty, byleby ludzie cho¢ nieco lepiej Go znali, co mi to szkodzi,
cho¢by wszystek Swiat na mnie powstawal?” (T, 1II, 414). Jan zaleca
nawet w tym Kontekscie ofensywe: dusza kontemplacyjna miataby
meznie odpowiedzie¢ na sarkazmy czy nagany swiatowcow; wyznaé, iz
»Szczyci sie i chlubi, Ze wszystko ofiarowata i zgubita sie dla $wiata i
same] siebie - dla swego Umitowanego”. i aby kontestatorzy jej
wyboréw ,nie uwazali [jej] za nierozumng i oszukang, méwi, ze to
zatracenie jest dla niej zyskiem, Ze $wiadomie sie zgubita”. Wobec
,btonia” - ,swiata, gdzie ludzie S§wiatowi majg swe zabawy i zajecia, i
pasa trzode swych pozadan” - powinna zglosi¢ samoafirmatywna
odmowe: ,jesli nie bedzie widziana ani znaleziona, jak bywato dawniej,
gdyz jest wszystka oddana Bogu, powinni jg tym samym uwaza¢ za
zagubiong i tak o tym moéwi¢”. Bynajmniej niepograzona w
resentymencie, dusza ,jest raczej dumna, Ze (..) sie zagubita dla
wszystkich rzeczy tego $wiata i dlatego méwi: powiedzcie, Zem dla nich
zgubiona” (], 111, 665).

Nie mozna pozwoli¢, by terroryzowaty nas ,nedze i niepokoje”;
wspominajac, ze kiedys$ sama podlegata ich pres;ji (,chciatam sie niemal
pastwi¢ nad sobg”), Teresa sugeruje, jak sie od nich uwolni¢: ,nie
zwazajmy na wyobraznie i wybryki jej; niech sobie lata i kreci sie ta
zegotka miynska jak jej sie podoba, a my tymczasem mielmy make
naszg, spokojnie pracujac nad wolg i rozumem” (T, IlI, 274). Nie nalezy
»uskarzac sie i uzala¢”, a trzeba ,by¢ przygotowanym na to, ze nigdy tu
nie zbraknie smutkéw i pokus”. Warto wiec skorzysta¢ z rzeczowego
zalecenia: ,Chwyccie sie oburacz tego krzyza, ktéry na Swietych swoich
barkach nosit Oblubieniec wasz i powiedzcie sobie, Ze to ma by¢ wasz
sztandar” (T, IIl, 247). Sojuszniczy Jan dZwiganie krzyza uznaje za
jedyne dopuszczane przez Boga pozadanie (por. ], I, 160). Zapomnieniu
o ,poziomych przyjemnostkach naszych” powinno towarzyszy¢
,Staranie sie o cnoty” i ,ciaggte ¢wiczenie sie w nich” - kto sie nie
pomnaza, ten sie umniejsza, bo mitos¢, gdy jest prawdziwa, niepodobna,
jak sadze, by nie rosta ciagle, a je$li nie rosnie, snadZ nie jest
prawdziwa” - abySmy ,z oczami utkwionymi w boskiej Jego
wielmoznoSci, mitoscig zapaleni, biegli do Niego” (T, III, 322, 439). To
samo Jan wyraza metaforycznie i jeszcze bardziej stanowczo: ,Kto
szuka Boga, pozostajac jednocze$nie przy swoich upodobaniach, w
bezczynnosci, szuka Go po nocy i nie znajdzie. Lecz ten, kto porzucit
toze swych upodoban i rozkoszy, i szuka Go przez cwiczenie sie w
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cnotach, szuka Go w dzien i znajdzie Go wnet” (], IlII, 548). Bez
wyrzeczenia, jakkolwiek bytoby trudne - ,jest rzeczg gorzka i przykra,
bo mocno Igniemy do siebie i bardzo siebie kochamy” - nie sposéb
mysle¢ o duchowym postepie: ,bo na nim, jesli jest doskonate, polega i
w nim sie zawiera wszystko” (T, II, 48, 54). Jan mierzy warto$¢ duszy
nie ,ilo$cig czynéw i upodobaniem w nich”, lecz ,umiejetnoscia zaparcia
sie siebie” (], II, 423). Teresa jest bezwzgledna w rugowaniu ludzkich
miekkich predylekcji u tych, ktére zdecydowaty sie na zycie zakonne:
,Jesli ktéra nie chce nosi¢ krzyza, poki jej pewnymi racjami nie
przekonaja, nie wiem, po co przyszta do klasztoru (...). Czyz moze by¢
cierpienie tak wielkie, by$ nie zastugiwata na jeszcze wieksze? Jaka
wiec mozesz miec racje skarzy¢ sie? Wyznaje, Ze nie rozumiem tego. (...)
A na te rzekome krzywdy (...) jakim prawem mozemy sie skarzy¢? Albo
jesteSmy oblubienicami wielkiego Kréla naszego, albo nie” (T, II, 65).
Siostrom potykajagcym sie na drodze doskonatosci nie pozwala
usprawiedliwia¢ sie sloganem ,nie jesteSmy aniotami”: ,Prawda, Ze nie
jesteSmy, ale nikt nam nie broni i powinny$my, bo to bedzie dla nas
bardzo pozyteczne, mys$le¢ sobie i by¢ przekonane, ze gdy szczerze
bedziemy sie staraty, B6g nam dopomoze zosta¢ Swietymi”. Niedole
stanowia faktycznie wyrdznienie, sg znakiem dystynkcji nadawanej
przez Chrystusa: ,chce sie obchodzi¢ z tobg jako z dusza mezng i dac¢ ci
do noszenia krzyz, jaki sam cate zycie nosit. Jakiz moze ci da¢ lepszy
dowdd mitosci, gdy chce tego dla ciebie, czego chciat dla samego
siebie?” (T, II, 86). Serwowane sg zresztg gwoli umacniania mitosnej
wiezi: ,Wszystkie te proby do tego zmierzajg, by dusza coraz mocniej
pozadata ztaczenia sie z Oblubiencem” (T, III, 349). I w koncu najlepiej,
oprocz uczynkéw (por. T, III, 437-438), weryfikuja intencje: ,Nie
tudZmy sie, jakkolwiek by nam sie zdawato, zeSmy juz posiedli dang
cnote, dopdki nie bedzie przeciwnoscia doswiadczona” (T, V, 414).
Notabene klasztor jest wedtug Teresy komfortowym egzystencjalnie
azylem: ,Dom ten prawdziwie jest rajem, o ile moze by¢ raj na ziemi, ale
dla tych, ktore zadowolenie swoje na tym zaktadaja, by Bég byt z nich
zadowolony; takim zycie tu dziwnie stodko uptywa” (T, II, 68). Jezus
docenia zresztg ten tryb istnienia, gdy w osobistej z Teresa rozmowie
zapytuje retorycznie: I c6z by byto ze Swiatem, gdyby zabrakto w nim
dusz zyciu zakonnemu poswieconych?” (T, I, 426). W klasztornym
zamknieciu jeszcze najtatwiej postepowaé wiasciwg droga, nie ma tu
bowiem wielu impulséw do $wiatowych ,roztargnien”; skutecznym zas
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i niewyszukanym $rodkiem na ich u$mierzanie jest wedtug Teresy
kontemplacja wizerunku Ukrzyzowanego: ,Zadam tylko, by$cie na
Niego patrzyty” (T, II, 125). A szukanie ,nowych drég (...) bytoby tylko
strata czasu”. Dziwne bytoby zdaniem Teresy, ,gdyby$Smy nie tedy is$¢
chciaty, ktoredy szedt Pan i wszyscy za Nim Swieci Jego. Podobnej mysli
ani na chwile nie dopuszczajcie do gtowy. (...) O jaka to wspaniata
wolno$¢ za niewole poczytywac sobie Zycie wedle Swiata i stosowanie
sie do praw i zwyczajow jego! (...) Gdy wiec ta jest droga prawdziwa,
idZmy nig, nie zatrzymujgc sie do ostatniej chwili zycia” (T, IlI, 440-441;
I, 247).

W promowaniu tej peregrynacji Terese sta¢ nawet na
minimalizm: ,a kto nie zatrzymuje sie w drodze i stale postepuje
naprzdd, ten w koncu, cho¢by powoli, dojdzie do kresu” (T, I, 271). Cho¢
co i rusz kontrastowany jest on z maksymalistycznymi wymogami.
Teresa nawotuje do odwagi i zdecydowania na cierpienie: ,Wierzy¢
temu, ze do S$cistej z sobg przyjazni dopuszcza [Jezus] dusze bez
zadnego cierpienia zyjgce, bytoby nierozumne. (...) Nie wiesz, kiedy
Oblubieniec cie wezwie i zechce ci zadac¢ jakie trudniejsze cierpienie,
ktore ci ostodzi pociechy” (T, II, 88-89). Sugeruje, by nie otaczac siebie
zbytnimi wzgledami; zdrowie jest w jakiej$ mierze kwestig autorelacji:
,b0 od czasu jak przestatam tak zwaza¢ na siebie i piesci¢ sie, o wiele
jestem zdrowsza” (T, I, 213). Niekiedy, owszem, nachodzi ja ochota, by
podzieli¢ sie z kim$§ swymi troskami, mdc sie komu$ poskarzy¢. W
konicu uznaje to jednak za stabos$¢; zresztg ,widzi, ze jakkolwiek by sie
chciala pozali¢, nikogo nie znajdzie, kto by jej uwierzylt” (T, [, 281).
Krzepi¢ moze naprawde tylko pocieszenie Panskie, znéw przekazywane
w formule téte-a-téte (por. T, I, 409). Nakazuje nie ustawaé w
zmaganiach: ,Nie na co innego bowiem tu jesteScie, jeno aby walczy¢ i
postepowac naprzod” (T, I, 102). Sadzi, Ze prawdy nie osigga sie poza
,nhieugaszonym pragnieniem pos$wiecenia”, pozwalajacego zrozumiec
uzasadnione mito$cig bezczucie meczennikdw podczas ich kazni (por.
T, 1II, 357). Podobnie jak nie osigga sie jej poza ofiarg: ,Bawigc sie i
wszelkich przyjemnoSci uzywajac, chcemy dojs¢ do posiadania tego
wesela, ktore On takim naktadem krwi swojej dla nas nabyt? To by¢ nie
moze. (...) btadzisz, ktokolwiek idziesz ta droga; nigdy sie nig nie
dojdzie do celu” (T, I, 358-359). Bog skadinad jest dobrotliwy, co znéw
pozwala Teresie na pewng wyrozumiato$¢: ,Pan nie patrzy na wielkos¢
czynéw, tylko na mitos¢, z jaka je czynimy. (...) Dopoki trwa to troche
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zycia (...) wewnetrznie i zewnetrznie zano$my Panu taka ofiare, na jaka
nas sta¢. Pan za$ jg ztaczy z ta wielkg ofiarg, jakg za nas Ojcu swemu
zaniést na krzyzu, aby przez nig ofiara nasza miata przed Nim peing
wartos$¢ i zastuge, nie wedle matosSci uczynku, ale wedle miary dobrej
woli i mitosci, z jaka Mu sie bez podziatu oddatySmy” (T, III, 443).
Potwierdzeniem wilasciwego w zZyciu wedrowania jest tez
martyrologiczna zarliwo$¢: ,samoz to meczenstwo ceni sobie [dusza]
jako taske najdrozszg, na ktérg niczym zastuzy¢ nie mogta. I chociaz to
meczenstwo takie, ze zadnej na nie ulgi nie ma, cierpi je przeciez
ochotnie i (...) gotowa jest cierpiec je cate zycie, to znaczy, nie umrzec
raz, ale wcigz, cate zycie umiera¢, bo stan ten mozna poréwnac tylko z
rzeczywistym konaniem” (T, III, 408-409). I do naboznosci jednak
potrzebny jest niekiedy dystans. Skromnisie wzbraniajace sie przyjac
wzgledy Pana (jak zareaguje opinia na takie ekstrawagancje! Czy nie
ulegam pokusie?) ostrzega: ,w koncu On odejdzie, nie mogac pokona¢
tej zacietej nieSmiatosci (...)!”. I doradza w duchu infiltrujacego ja wciaz
witalizmu: ,Nie badZcie niezdarnymi trusiami, znajcie godno$¢ wasza,
jesteScie oblubienicami, macie na to stowo Oblubienca; pokornie, ale
$miato sie na nie powotujcie, i proscie Oblubienca, aby sie obchodzit z
wami wedle stowa swego” (T, II, 135). I Jan, cho¢ mniej witalny, sadzi,
ze w miare duchowego postepu, czyli przybywania task i daréw
otrzymywanych od Umitowanego, ,oblubienica nabiera odwagi i
poczucia swej wartosci” (], I1I, 681).

Teresa niezachwianie wierzy w moc mitosci, zdolnej zwyciezaé
przeciwienstwa, pobudzajgcej do wielkich czyn6w i uprawomocniajacej
to, co ludzka przecietno$¢ ma za ekstrawagancje. Tak rozumiana mitos¢
oznacza nietroszczenie sie o siebie i bezwzgledna determinacje. Po tym
jak odczuliSmy, ze ,Pan wystuchatl prosby [naszej], Zze «pocatowat [nas]
pocatunkiem ust swoich»” - zadnych kompromiséw! Odtad dusza ,z
taka mitosciag i z taka goracoScia pragnie spetni¢ Jego boskie
upodobanie, Ze za nic uwaza wszelkie trudnoSci i przeszkody, jakie by
jej przedstawiat rozum. Nie oglada sie tez na Zadne strachy, jeno z wiarg
mocng zabiera sie do dzieta, nie troszczac sie o wlasny pozytek i spokoj,
bo czuje to dobrze i widzi, Ze na tym wtasnie zapomnieniu o sobie
wszystko jej dobro i szczeScie polega” (T, IV, 120-121). Stan tego
mitosnego zapamietania nazywa Teresa ,kwieciem” - ,czystym i
wylacznym w kazdej sprawie szukaniem jedynie czci i chwaty Bozej”.
Woéwczas dusza ,nie pyta o wiasny zysk czy strate (...). Nic wiecej nie
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ma na mysli, tylko pozytek bliZznich i dla wiekszej chwaty Bozej cata sie
im z zapomnieniem o sobie oddaje, gotowa i zycie wtasne, na wzoér
meczennikéw, w tym boju o zbawienie dusz potozy¢”. Woli poswiecenia
nie powinna szpeci¢ tak skrzetnie rekomendowana w urzedowej etyce
»roztropnos$¢”. Szczera mito$¢ zaktada substytucje: ,Kocha go bardzo,
wiec mito$¢ domaga sie, by uczynit dla niego ofiare z siebie, by wiecej
cenit wyzwolenie ukochanego, niz wtasng wolnos$¢”. Wzorem dla
zarliwych mogtaby by¢ Samarytanka, zraniona strzala mitosci,
rozgtaszajgca po ulicach, ze przybyt Zbawiciel, i zachecajaca, by inni
przyszli go postucha¢ (por. T, IV, 122, 149-150). Opisujac dusze
zdeterminowang, Jan znéw wskazuje na chwalebne zagubienie: ,I
zagubita sie wszystka z powodu mitosci Bozej”; i na korzystng zgube
siebie: ,rozmitowany w Bogu (...) pragnie raczej zgubi¢ wszystko, nawet
siebie samego dla Boga. I to uwaza za swoj zysk. (...) gdyz kto nie umie
zgubi¢ wszystkiego, nic nie zyska, raczej jeszcze siebie zgubi” (], III,
666).

W istocie tylko zawierzenie Bogu i pokora moga w takim stopniu
mito$nie uskrzydla¢ dusze, zasadniczo $ciggang przeciez w dét
nikczemno$cig, jaka wmontowuje w nig natura lub spoteczne
okolicznoSci: ,Pan wie, co czyni, nie nasza rzecz wglagda¢ w zamiary i
prawdy Jego. (...) bojazn Boza (...) zawsze jest dobra i zawsze jg mie¢
powinny$my, abySmy zawsze czutly, jak Pan przykazal i w niczym nie
ufaty samym sobie. (...) wszystko to nie od niej pochodzi, jeno od Pana,
ktéremu [dusza] juz oddata klucze swej woli (...). Czy wiecie, co znaczy
by¢ prawdziwie duchowym? Znaczy to uczyniC siebie niewolnikiem
Boga, odda¢ Bogu (...) wszystka wolno$¢ swoja. (...) I zdaje mi sie, i tak
jest, Ze nic jakoby nie czynie sama z siebie, jeno widze jasno, Ze Pan jest,
ktory wszystko we mnie dziala. (...) Pieknie bym wyszia na tym, Panie,
gdyby w moim reku byto speinienie lub niespeinienie sie woli Twojej!
Teraz juz z wolnej i nieprzymuszonej woli oddaje Tobie wole moja. (...)
niech nas wiedzie boska wola Jego ktéredy zechce, nie nalezymy juz do
siebie, ale do niego. (...) chce potozy¢ koniec jej zyciu? - tego i ona chce;
chce, by zyta jeszcze tysigc lat? - i na to sie zgadza; niech Pan nig
rozporzadza, jak rzecza witasng, juz bowiem nie jest swojg wtasnoscig,
lecz oddana jest cata Panu i na Niego zdaje w zupetnosci wszelka troske
o siebie” (T, III, 279, 388, 438; 11, 158-159; T, I, 200, 248, 283, 297).
Wspominajgc lata  bezrefleksyjnej mtodosSci, Teresa wyraza
wdziecznos$¢ Bogu - ,Niech bedzie btogostawiony na wieki, ze tak dtugo
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mie czekat!” (T, I, 113) - i zatrwozZenie tamtg postawg: ,jak mato
miatam mocy nad sobg, jak czutam siebie skrepowana i bezsilng do
meznego postanowienia oddania sie Bogu bez podziatu” (T, [, 183).
Nawet majac juz dawno za soba tamte nieszczesne zapaty, czuje, ze
daleko jej do celu, ktéry skadinad okresla w sposéb nieogledny: ,,Bo c6z
moze powiedzie¢, ze czyni dla Ciebie ten, kto catego siebie nie
wyniszczy dla Ciebie, Panie mo6j? Ach, jakze daleko mnie do takiego
zgubienia siebie dla chwaty Twojej!” (T, [, 516).

Awantaze cierpienia

Pograzenie w cierpieniu sprzyja osiggnieciu takiego rezultatu.
Przywotywanie cierpienia stanowi rudimentum mistycznego tonu. Jesli
mozliwe s3 dla duszy chwile ,wesela”, to warunkuje je cierpienie i nie
nalezy ich pragna¢ bez statej z nim bliskosci (por. T, V, 161). Obrona
przed cierpieniem bytaby doprawdy ztg strategia: ,Jeslibym Cie prosita
o oddalenie ode mnie jakiego cierpienia, a cierpienie to miatoby na celu
wycéwiczenie mnie w umartwieniu, c6z by znaczyta taka prosba moja?”
(T, V, 180). Zarliwo$¢ dusz mierzy sie ich wolg podejmowania ,,pokuty i
umartwienia”; w tym zakresie ,pragnetyby czyni¢ coraz wiecej i wiecej,
i cokolwiek uczynig, zawsze im tego za mato” (T, IlI, 308-309). Miedzy
oblubienicg i Oblubieficem - jak w przypadku Teresy i Jezusa - odbywa
sie subtelna wymiana cierpien: ona zali sie na swoje ubdstwo,
niepozwalajgce jej nalezycie Go obdarowaé¢, On za$ ofiarowuje jej
»wszystkie boleSci i wszystkie gorzkosci” wycierpiane podczas Meki
(por. T, III, 361). Pociecha, jaka otrzymata wprost od Jezusa, po tym jak
gnebily ja watpliwosci w zwigzku z krytyka jej zamiaru zalozenia
klasztoru $w. Jézefa, wywoluje w Teresie ,nieugaszong zadze
cierpienia” (T, I, 433). Dusze kontemplacyjne ,cenig cierpienia, wiedzac
o tym, ze tylko one dajg prawdziwe bogactwo” (T, II, 185). Udreki nie
moga by¢ inne niz chwalebne, skoro ,cierpiac, nasladujemy Pana” (T, III,
329). Z uwaga i empatig imaginujgc sobie Meke, Teresa nie moze sobie
darowa¢ swej niegdysiejszej indolencji, a nawet i dzisiejszych
samousprawiedliwien: ,Gdy wspomne na Ciebie, jako Ty na wszelki
sposéb i nad wszelka miare cierpiate$ (...)! Nie wiem, gdzie miatam
rozum wowczas, gdy nie pragnetam cierpienia, nie wiem, gdzie mam go
i dzisiaj, gdy w czymkolwiek chce uniewinnia¢ siebie!” (T, II, 74).
Zalecane Teresie przez Jezusa wyobrazanie sobie jego kazni na krzyzu
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przynosi dydaktyczny efekt nie do przelicytowania: ,niech stawie sobie
przed oczy, co On ucierpial, a wszystko mi sie stanie tatwe” (T, I, 348).
Widok katuszy Chrystusa zwigzuje Terese kontraktem absolutne;j
lojalnos$ci: ,Wtedy zjawit mi sie Boski Mistrz (...), a ukazujac mi rane
lewej reki swojej, poczat prawa wyciggac¢ tkwigcy w niej wielki gwo6zdz.
(...) Obiecat mi, Zze nie ma takiej rzeczy, ktérej by na moja prosbe nie
uczynit, bo wie, Ze o nic Go prosi¢ nie bede, co by nie byto na Jego
chwate” (T, I, 512).

Innym niZ oparte na wspdiczuciu i porywie mimetycznej
wdziecznosci uzasadnieniem cierpienia jest jego funkcja rewindykujaca
i - czesto zresztg nie do$¢ adekwatna do zmazy - oczyszczajaca: ,Rzeczy
wielkie wielkim kosztem sie nabywa; tego wymaga sprawiedliwosc¢. (...)
bo jesli te cierpienia majg stuzy¢ do oczyszczenia duszy (...), tedy
wszystko ono cierpienie tyle znaczy, co kropla w poréwnaniu z
morzem” (T, III, 408). Jan precyzyjnie ustala, ze ,jezeli oczyszczenie ma
by¢ prawdziwe, cierpienie (...), cho¢by byto najgwattowniejsze, musi
trwac przez kilka lat” (], II, 464). Jest ono krélewska, apologetyzowana
przez Jana (por. ], II, 493), droga do doskonatos$ci; meczenskie zastugi
nieodzowne s3 dla wzlotu i zdobycia dystynkcji w Bozej stuzbie:
»Zmagania sie bowiem duszy ws$rdéd trudéw (..) wyniszczajg zie i
niedoskonate sktonnosci duszy, oczyszczaja ja i umacniajg. Dlatego
dusza powinna to uwazac za wielkie dobrodziejstwo, gdy jej Bog zsyta
utrapienia wewnetrzne i zewnetrzne, pamietajac, ze [bardzo] mato jest
tych, ktorzy zastuguja na dojscie przez cierpienie do doskonatos$ci i
znoszenie wszystkiego w celu osiggniecia tak wysokiego stanu” (], IV,
752). Zaszczytnie i madrze jest wiec zanurzy¢ sie w ,gestwinie”: , Ach,
gdybyz raz zrozumiano, Ze nie mozna dojs¢ do gestwiny réznorodnych
madrosci i bogactw Bozych inna droga, jak tylko przez gestwine
wszelkiego rodzaju cierpiern! W tym wiec powinno by¢ pragnienie i
pociecha duszy. Im bowiem wiekszej pragnie madrosci od Boga, tym
bardziej powinna wpierw pragng¢ cierpienia, by przez nie wejs¢ w
gestwine Krzyza” (], 111, 694). Cho¢ dla dusz, na ziemi wcigz zwigzanych
z naturalno$cia i uwodzonych jej atrakcjami, cierpienie musi by¢
dyskomfortem, to B6g obdarowuje nas przeciez taskami, stuzacymi
,wzmocnieniu naszej stabosSci, abySmy [zdolni byli], za [Jego]
przyktadem, wielkie znosi¢ cierpienia” (T, III, 436). I jakkolwiek dla
mistykow sg one w koncu upragnione, a niekiedy eksperymentowane
wprost jako substytucja - jak w przypadku Teresy cierpigcej
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miesigcami ,najsrozsze katusze”, po tym jak wzieta na siebie ,pokusy i
udreczenia” pewnego kaptana, bezradnego wobec czartowskich inwazji
(por. T, I, 406) - to jednak w zwigzku z martyrologicznymi zapatami
mozliwe jest niekiedy qui pro quo. Teresa przyznaje, ze nawet jej, skorej
do meczenstwa, ,zdarzyto sie nieraz (...) zawota¢: O Panie, nie prositam
o tyle!” (T, IV, 140). Chociaz zasadniczo trudno bytoby wytropi¢ jej
niewiarygodnos$¢ czy podejrzewac przesade lub popis w takiej na
przyktad inwokacji: ,Z gtebi duszy wotam nieraz do Niego: Panie, albo
umrze¢, albo cierpie¢. O nic innego nie prosze dla siebie. Gdy stysze
zegar wybijajacy godzine, dusza sie we mnie raduje na mysl, ze cho¢ o
tyle mi bliZej do ogladania Boga, Ze cho¢ o tyle mniej pozostaje mi do
zycia” (T, 1, 539).
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ABSTRACT

BAROQUE AND MYSTICISM - HYPERTROPHY OF THOUGHTS AND
EMOTIONS? (1)

In mysticism, I am mostly interested in emanations of some type of
intensity of existence, which abstracts from the biological one. Revoking
a treaty with time results in a puzzling personal experience, the story of
which can be treated as an existential lesson. In mysticism, the truth
becomes known through faith. It finds its source in love, which is the
soul’s response for the salutary love of God directed at it. As a refusal of
the demands of human nature, mysticism offers an entrance into the
realm of the spirit and transcendence. The latter is approached by man
through a sacrifice of love, which cleanses him of the ontological stain
and guilt. The first stage of this peregrination is purification. It is an act
of conscience stimulated by the vision of Christ’s passion, foreseeing
death and inevitable Judgement. Purification is an encouragement for
contrition and responsibility going beyond the temporal limits. In the
second stage of the journey to God (illumination), a prayer for grace of
life under the aegis of the cross substitutes the lament over oneself. It
will be a life of humility, contemplation and doloristic imitation,
crowned with love understood as following the intention of God.

SLOWA KLUCZOWE: poznanie, wiara, oczyszczenie, o$wiecenie,
iluminacja, cierpienie, asceza, skrucha, pokora

KEYWORDS: knowledge, faith, purification, illumination, suffering,
asceticism, contrition, humility
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